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PROBLEME INTERCONFESIONALE 


SPECIFICUL RELIGIEI CRESTINE 


wed Pr. prof. PETRU REZUS 


scoate in relief ceea ce este specific crestine, inseam- 
na a o individualiza intre celelalte religii, a-i preciza no- 
tele sale dominante, datorita carora este cunoscuta. Aceste note 
dominante au fost folosite adeseori in caracterizarea religiei 


crestine, ceea ce a determinat ca aceasta religie sa fie cunos- 
cuta si prin alte denumiri decit cea de religie crestina. 1 

Daca scoaterea in relief a acestor note dominante este o operatie 
sinteza teologica, notele nu sint, in majoritatea cazurilor, integra- 
tive, adica nu cuprind in ele toate valorile ori realitatile religiei -crestine. 
In general, sfera lor de cuprindere este mai mica. Apoi, in procesul de 
Specificare a religiei crestine uneori se insista asupra unor aspecte, alte- 


ori supra altora, ceea ce duce la o — determinativa si no- 
tionala. 2 


Identificarea crestine cu una din aceste denumiri este astiel 


hazardanta ori trebuie s-o privim cu multa bunavointa. E de cele mai 
multe ori o _perifraza a teologului ‘sau a credinciosului, ori o incercare 
_ de a scoate in evidenta ceea ce este principal sau important dintr-un anu-— 
mit punct sau unghi de vedere. In acest sens, teologuil Nicolae Cotos 
spune: «Asa fiind, vom zice cd Teologia fundamentala se ocupa de religiu- . 
nea crestina sub raportul Revelatiei divine, sau de. revelatiunea divina 


insasi, aga dar de specificul de adevarul sau 
crestina prin excelenta». 


Incercarea cea dintti in Biserica ‘Ortodoxé, a compara crestinismul cu alta 
_ Feligie gi a scoate in relief caracteristicile sale, fi apartine teologului V. Gaina, in monu- 
mentala sa lucrare, «Buddhism si Crestinism», 1906, passim. 

| 2. Problema crestina, cu toate implicatiile sale teologice, istorice si doctrinale, apar- 
~ tine Teologiei fundamentale. Vezi in acest sens: A. M. Weiss, Apologie des Christentums, 
_ 4 Aufl., Freiburg, 1904-1908; H. Schell, Apologie des Christentums, I]. Religion und Ofjen- — 
* barung, 3 Aufl., Paderborn, 1907 ; Il. Jahve und Christus, 2. Aufl., ebda, 1908; P. Schnatz, 
Apologie des Christentums, 3 B- de, Freiburg, 1906-1911; J. B. Senderens, Apologie Scien- 
tifique de la foi chréflenne, Paris, 1921: H. Hettinger, Apologie des Christentums, 5 
B-de, X. Aufl., Freiburg, 1914-1917 etc. In aceste tratate teologice este cuprinsa religia 
crestini cu toate realitatile sale doctrinale Si morale, cum gi cele confesionale romano- 
catolice 
3. Teologia jundamentala, 1938, p. 
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-Exista, astiel, o varietate a specificului religiei crestine, care este des- 
tul de interesanta de cunoscut, deoarece incearca priviri de ansamblu si 
_eristalizari sintetice, referitoare la. continutul religios ori la forma reli- 
gios4.¢ Asa, printre aspectele si realitatile mai frecvent scoase in evi- 
denta sint doctrina, morala, trdirea adevdarurilor crestine si desavirsirea, 
sublimitatea, frumusetea si unicitatea acestei religii. Protestantul A. Har- 
nack a scos in relief uimitoarea diversitate a religiei crestine, care face 
. a dintr-~insa o «complexio oppositorum»: «Cu ce bogatie si cu ce plenitudine 
ta de relatiuni se prezinta religia crestina de la prima sa aparitie pe solu! 
ie i. _ pagino-crestin! Fiecare element pare a fi principalul, dar si unicul. Re- 
a ligia crestina este propovaduirea despre «Duniezeu, care este Tatal atot- 
k puternic», despre Fiul Sau lisus Hristos, Domnul, si despre inviere. Ea 
|a a este Evanghelia Mintuitorului si a minturii, a sfintirii si a noii creatti ; 
ta ea este vestea indumnezeirii; ea este stirea cea bund a dragostei si a 
ajutorului reciproc. Ea este religia spiritului si a puterii, ‘a seriozitatii mo- 
rale si a_ slinteniei. Ea este religia autoritatii si a credintei absolute, 
ea este la fel si religia ratiunii si a cunoasterii clare, si ea este inca $i 
© religie tainica. Ea este stirea nasterii unui popor cu totul-nou, care 
_ totusi preexista tainic de la inceputul lucrurilor. Ea este religia unei carti 

slinte. Ea are si este tot ce se poate concepe ca religie. Ea se arata in sine | 
acum ca un sincretism, insaé se descoperd ca un sincretism de o specie 
particulard: el este sincretismul religiet universale. El s-a intarit cu 
puterile si cu toate relatiunile, punindu-si-le in slujba sa. Cit de sdarace, 
cit de lipsite, cit de marginite sint celelalte religii in rind cu ea!».5 
Facindu-se abstractie de unele afirmatii confesionale caracteristice, 
i 7 din sinteza lui A. Harnack pot fi scoase unele dintre notele dominante ale 
religiei crestine care au o circulatie in toata crestinatatea, fiind pretutin- 
2 deni evidentiate ca apartinind specificului ei si aratind noutatea ei, dar 
| gi vechimea ei venerabila, principialitatea elementelor sale, dar gi diver- 
sitatea lor. Religia crestina, dupa Harnack, este «Evanghelia Mintuito- 
_rului_ si a mintuiriix (Das Evangelium vom Heiland und von der Hei- 
lung), ea este «Evanghelia dragostei» (Das Evangelium der Liebe), «reli- 


_ 4. A se consulta: Ioan G. Coman, Umanismul Ortodoxiei rominesti, Bucuresti, 
1948, passim ; L. Kohler, Religion und Menschheit, Ziirich, Schulters Verlag, 1922, pp. 20 
$i urm.; St. Zankow, Das orthodoxe Christentum des Ostens. Seine Werten und seirte 
3 gegenwartige Gestalt, Berlin, 1928, pp. 31 si urm.; P. Althaus, Die Weltreligion und das 

Christentum.’ Vom gegenwartigen Stand ihrer Auseinandersetzun Minster, 1926, pp. — 
18 sq. ;- 33 etc.; G. Mensching, Das Christentum im Krise der Weltreligionen: Griind- 
sitaliches liber ‘das Verhdlinis der Fremdereli gionenw2zum Christentum, Giessen, 1926, 
passim. 

) 5. Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten. 
I. Bd. Die Misison in Want und Tat; 4 Aufl., Leipzig, Hinrichs’ sche Verl., 1923, pp. - 
324 si urm. | the 
- Acest celebru pasaj se cu ‘cuvintele: «Jene’ Religionen haben den Boden 
fiir sie. gediingt ; auf dies Erdreich ist das neue Samenkorn gefallen, hat seine Wurzeln 
in dasselbe gesenkt und ist zum méachtigen Baume geworden. Was umschliesst diese 
Religion nicht alles; und doch lasst sie sich immer auf einen ganz einfachen Aus- 
roe bringen, und ein Name umfasst noch alles, der Name Jesu Christi !». [bidem, p. 325. 
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gia sptritului si a puterii» (Die Religion des Geistes und der Kraft), «a 
seriozitd{it morale si a sfinteniei» (des sittlichen Ernstes und der Heilig- 
keit), ereligia autoritdfii si a rafiunii, a tainelor si a cunoasterii transcen- 
_. dentale» (Die Religion der Autoritat und der Vernunft, der Mysterien und 
der tranzendentalen Erkenntnisse), ¢stirea despre un popor nou» (Die 
Botschaft von dem neuen Volk»), ¢réligia Cdrtii» (Die Religion des 
Buchs), «religia istoriei implinite» (Die Religion der erfiillten Geschichte). ® 
Din multimea™ acestor specificatii, fiecare interesant4 in felul ei, 
unele s-au acreditat si au o circulatie generald, fiind folosite mai frecvent - 
la designarea religiei crestine. Crestinismul mai este denumit asa: «religia 
supranaturala prin definitie», «religia revelata divind», «religia dragos- 
tei», «religia demnitatii», «religia mintuirii», «religia absoluta», «religia 
ideala» ori «religia desadvirsita». Fiecare denumire specifica are alte va- 
lori $i realitati crestine, deci este interesanta dintr-un punct sau altul de 
vedere stiintilic teologic. Unele dintre denumirile scoase in relief de A. 
Harnack sint ‘cuprinse in altele mai expresive sau n-au nevoie de o limpe- 
zire «aposteriorica», designind o realitate precisa si clara. Alte denumiri 
nu sint reprezentative pentru religia crestind, ci apartin unor sisteme 
strdine religiei crestine si sint interesante numai prin aparitia lor ori prin 
—uzul lor restrins, nediferentiat de sistemul respectiv. | 
Consideram de aceea necesar s4 ne Ocupa4m numai cu cele mai repre- 
zentative, care scot in relief specificul religiei crestine, clarificindu-le 
sensurile ortodoxe, spre a obtine un spor de cunoastere teologica a aces- 
tei religii, si anume cu: 1. Religia supranaturald; 2. Religia relevatd 
 divind; 3. Religia dragostei; 4. Religia mintuirii; 5. Religia absolutd ; 
6. Religia ideald; 7. Religia demnitdfit si seriozitdtii, si 7. Religia desd- 
1. RELIGIA SUPRANATU RALA*™ 
Crestinismul mai este numit «religia supranaturala prin delinitie», § 
_fiindea intruneste toate conditiile unei religii supranaturale: autor, doc- 
“trina si eficacitate. Autorul religiei crestine este Dumnezeu-Fiul, adica 


6, Ibidem, p. 113. Alte pagini, in care A.. Harnack se ocupa cu «complexio opposi- 
torum», sint urmatoarele: «Die Religion verkiindigte einen bisher unbekannten Gott, und 
sie predigte zugleich den von allen geahnten und vielen schon bekannten Herrn des Him- 
mels und der Erde. Sie warb Anhanger fiir einen neuen Herrn und Heiiand, der jiingst 
unter Tiberius gekreuzigt worden, aber sie behauptete zugleich, dass er bereits bei der 
Schopfun ——s gewesen und sich von den Zeiten der Urvater her in der Menchen- 
brust om durch Progheten offenbart habe...» (ibidem, p. 111, apoi 129 sq.; 170 sq.; 220 
sq: ; 239 sq.; 209 sq.; 289 sq. 
7. Notiunea de supranatural este infeleasd aici ca o complexitate obiectiva de rea- 
religioase care,sint caracteristice religiei crestine, nu ca act subiectiv revelational. 
Vezi precizari si la A. Boulenger, Manuel d’Apologétique, VIII éd., Lyon et Paris, 1937, 

: 8. Cf. C. Clemen, Der Einfluss des Christentums auf andere Religionen, Leipzig, — 

1933, pp. 5, sq. ee | | | 
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Domnul mousy lisus Hristos. El a intemeiat aceasta religie, deci ea are 
origine supranaturala dumnezeiasca. 
Religia crestina este supranaturala, dar isi implineste misiunea sa 
in timp, in istorie; ea este deci si istorica-naturala prin elementele sale 
religioase, care apartin istoricului ori naturalului.® Prin aceste realitafi | 
supranaturale se deosebeste religia crestina de religiile naturale, asa ca 
+aceasta denumire scoate in adevar in evidenta un aspect esential. 1° 
 §upranaturalul divin este, dupa invatatura ortodoxa, o proprietate 
| |  inalienabil4 a religiei crestine; este elementul dominant; realitatea 
sa de bazd pe care se cladeste intreg edificiul religiei. Fara el, religia 
crestina ar fi o religie naturala, cu: toate corolarele incluse ca origine, 
doctrina si eficacitate. 
Supranaturalul divin nu destiinteazs in 1 religia ortodoxa natu- 
' _ ralul religios uman, ci-i acorda toata importanta, deoarece acest supra- 
eee natural este dat credinciosului pentru folosul sau doctrinal ori moral, 
pentru a rodi. Din acest supranatural divin izvoradste, in religia crestina, 
. trdirea religioasa, si tot din el rasar toate marile binetaceri doctrinale si 
‘morale. Fara acest supranatural divin-n-ar exista mintuirea noastra. 
| | © Religia crestind nu este, astfel, asa cum inteleg unii credinciosi, «re- 
| iligie supranaturala in mod exclusiv», de aceea denumirea acordata mai 
14 acestei religii are nevoie de lamurire ortodoxd. Nu esfe nici supra- 
naturala in totalitatea sa, dar nici numai naturala. Exclusivismul supra- 
naturalist religios cit si cel naturalist religios nu sint in conformitate 2 
cu invatatura ortodoxa. 


Religia crestina nu este deoarece ea este 
Jegatur’ vie. dintre Dumnezeu si credincios ; ea cuprinde doctrina revelata, 
‘dar $i trgire religioasa naturala, ginduri, simtiri si actiuni; ea este o 

impletire, organica de divin si uman, de supranatural si natural. Bine 
-. infetes ca esentialul sau religios este supranaturalul divin, dar el nu tre- 
buie sa desiiinteze naturalul religios. 


Nici exclusivismul. naturalist religios nu este ortodox, deoarece ig- | 
nora sau elimina total elementul supranatural-divin religios, ceea ce este, — 
dupa cum am vazut, pagubirea religiei crestine de una din caracteristicile 

gale dominante. Naturalismul religios dezbrac4 religia crestina de dogme, 
~ de mintuire, de supranaturalul divin, intr-un cuvint, transtorma religia cres- 
tind intr-o religié naturala far& nici o eficacitate soteriologica. 


Supranaturalismul exclusivist religios mai are apoi un aspect deose- 
bit de nociv in ceea ce priveste manifestarile religioase negative, alimen- 
tind bigotismul care crede intr-o generalizare supranaturala, Supranatu- 
ralismul exclusivist populeaz4 lumea cu puteri oculte, favorizeaza super- | 
stifiile si menfine o psihoza ‘religioasa morbida, de aceea el trebuie eli- 
minat din viata nostri. 


9. Vezi L. Zscharnack, Die Religion in Geschichte Gegenwart, Aull, 
1928, pp. 785 sq. 
10. Mensching, op. cit., p. 40. 
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Ca relgie supranaturala deci, crestinismul este de origine divina, are 
-o doctrina divina si trairea religioasa crestina se bucurad de o eficacitate 
soteriologica, adica credinciosii se mintuiesc. Acestea sint elementele 
supranaturale care determina denumirea crestinismului, dar ele nu des- 
fiinteaza elementele religioase naturale, ci le valorilica la maximum. _ 
Crestinismul devine depozitarul doctrinei revelate.11 Existaé deci 
un supranatural doctrinal, care este in posesia crestinismului, accentu- 
indu-i nota sa specifica. Acest supranatural doctrinal este cuprins in. 
Sfinta Scriptura si in Sfinta Traditie, care sint izvoarele Revelatiei di- 
vine. Modalitatile de insusire a acestei Revelatii divine sint naturale, 
Revelatia divina insaé ramine supranaturala. 

Trebuie sa se faca o distinctie clara intre ceea ce este supranatural 
revelat si natural religios, iar Biserica Ortodoxa acorda toata atentia 

_. doctrinei mintuitoare, deoarece de aceasta doctrina depinde insdsi mi- 

_ siunea sa. De altiel, indeplinirea acestei misiuni a fost ilustrata si de 
sinoadele ecumenice, care au lerit supranaturalul revelat de naturaliza- 
rile eretice. Indiscutabil ca pulverizarea sau dizolvarea acestui supra- — 
natural divin revelat ar atrage dupa sine si pierderea calificativului in 

Crestinismul, in sfirsit, mai este supranatural si din cauzd ca cu- 
prinde mintuirea obiectiva de pe cruce, savirsita de Mintuitorul. Mintu- = — 
Irea subiectiva a credinciosilor opereaza, astfel, modificadri structurale 
$i corespunde unor realitati religioase supranaturale, intr-o viata viitoare, 
_ Aceasta este iarasi o nota specifica a acestei religii, care-si imprima tim- 
-brul sau pe toate manifestarile credinciosilor. . 

_ In esenta sa, crestinismul este supranatural ca origine, doctrina si efi- 
cacitate soteriologica. El reprezinta pe Domnul nostru lisus Hristos in 
timp, deosebindu-se de toate religiile naturale. Corectivul religios al cres- 
tinismului este supranaturalul religios si el ramine pentru totdeauna, cu 

conditia ca acceptiunea acestui supranatural sa fie ortodoxa. 


2. RELIGIA REVELATA DIVINA 


Crestinismul este religia revelata divina. Organizarea doctrmala a 
acestei religii este rezultatul unui lung proces istoric de descoperire a 
-fiintei si voii lui Dumnezeu, incepind cu Revelatia primordiala din paradis 
si continuindu-se de-a lungul Vechiului Testament, spre a se desavirsi 
in Testamentul Nou. | 


11. Cf. M. d’Herbigny, La théologie du révélé. Ce que suppose, ce qu'elle étudie, 
par quels degrés, Paris, 1921, p. 187. | 
J. Madaule, in art. L’dction de VEglise, publ. ine M. Brillant et M. Nédoncelle, 
_ Apologétique, Paris, Bloud et Gay, 1937, p. 564, precizeazd cu priyire la raportul dintre 
spiritual si temporal in religia crestind: «Car sil y a une erreur capitale | a lier de 
telle sorte le spirituel et le tempore! qu'on ne puisse les désolidariser l’un de l'autre, c’en 
serait une non moins grave, et aussi souvent commise, que de les s€parer au point que 
‘nulle action du spirituel sur le temporel n’apparaisse normale et légitime. Le plus banal 
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i Revelatia divina a crestinismului este unica $i ea asigura valoarea sa 
doctrinala si morala, scotind in relief una dintre caracteristicile sale esen-— 
fiale. 12 Intr-adevar, aceasta religie s-a individualizat intre celelalte religii 
| a ca depozitara unui tezaur doctrinal si moral, specific si inestimabil. 
| a = Aceasta realitate structurala a religiei crestine este datorita Revelatiei 
divine, caci ea asigura divinitatea sa, cit si eficacitatea sa soteriologica, 
fara de care si crestinismul ar fi o religie naturala ca oricare alta.13 In 
_ |  procesul de revelare a religiei crestine este cuprins, astfel, actul divin de 
| ae descoperire, de inchegare doctrinala si de dezvoltare istorica. Revelarea 
| este o realitate structuralaé permanenta si specifica, astfel ca 
feevidentierea ei ar lipsi religia de una din caracteristicile 
sale dominante. 

In crestinism, tendinta fireascd a credinciosilor de a-L cunoaste pe 
Dumnezeu isi are implinirea sa totala.14 Dumnezeu s-a descoperil, pen- 
tru a-si face cunoscuta fiinta Sa si voia Sa, asa ca a putut organiza reli- . 
gia pe temelii sigure, caci credinciosii igi pot norma viata lor religioasa 

dupa un indreptar doctrinal ori moral divin. Dezvoltarea normala si 
varata a vietii religioase s-a realizat numai atunci cind. credinciosii au 
cunoscut prin Revelatie pe Dumnezeu, si au stat fara intrtrupere in lega- 

tura spirituala cu El. Religia revelata divina este religia 
Stiente, vii, continue si rodnice cu insusi Dumnezeu. 

Aceasta grija dummnezeiasca de soarta credinciosilor s- a ‘manifestat 
inca in paradis, prin promisiunea unui Mintuitor. Promisiunea mesianica 
merge ca un fir rosu de-a lungul revelatiei-Vechiului Testament, pentru - 

a se implini in Testamentul Nou, prin intruparea Domnului nostru lisus— 
Hristos si realizarea mintuirii. Religia revelata divind este deci religia 
marilor realizdri religioase care au intrat in tuturor credin- 
ciosilor, “justificindu-si numele. 
ae Religia crestind apoi nici n-ar fi putut exista, daca n-ar fi tost aprio- 
frie actul de descoperire divina. 15 Revelatia divina este, astiel, conditia 
| __ Sine-qua-non a existentei sale ca atare, caci in alte imprejurari istorice 
’ __ si doctrinale ea ar fi avut alt nume si ar fi cuprins alta doctrind si mo- 
| fala, ca religiile natuyale. Religia crestinad este produsul intelepciunii di- 
|  ___ Vine, iar acesta este un alt aspect al faptului ca a fost aryena de 


| 
exercice d ‘introspection suffit A nous convainere que, dans le composé que nous sommes, 
la forme ne cesse d’agir sur la matiére et réciproquement».. 


12. Vezi H. Niebecker, Wessen und Wirklichkeit der itbernatiirlichen Offenbarung. 
Eine Besinnung auf die Grundlagen der katholischen T heologie, Freiburg im. Br., 1940, 


Herder, p. 210. 
Ch. R. Jolke, Vernunjt und Offenbarung, Giitersloh, Betelsmann, 1932, 38. 
14. V. Gainad, Teoria Studiu apologetic, 1899, 56. 


15. [bidem. 

16. Deosebit d este urmdatoarea argumentare a leg&turii dintre Revelatie 
si religie, pe care o formuleazd teologul Vasile Gaind: «In vechime a fost credinta 
cum ca antichitatea a posedat adevarul, mai ales cel religios, intr-o forma mai curata, 

$i de aceea se punmea mare cumpdnd pe consunarea cu tnvatdtura celor vechi. Cind au 
intrebat atenienii oracolul din de care religiune se li s-a de 
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Religia crestind Si Revelatia divind stau deci intr-o unire indestruc- 
tibila, una neputind exista fara de alta. Crestinismul nu poate fi conceput 
tara doctrina sa revelata, caci nu ar mai fi crestinism. A elimina Reve- 
latia. divina inseamna a desfiinta Teligia insasi. Intreaga misiune si dez- 
voltare istorica a crestinismului este strins legata de Revelatia divina. 
Mintuirea este rodul trdirii dupa invatatura Domnului nostru lisus Hris- 
tos, iar conliguratia doctrinala si spirituala a crestinismului depinde de 
claritatea, precizia si adevarul dogmelor sale de credinta. | 


Constiinta acestei valori fara de pret a avut-o intotdeauna Biserica 
Ortodoxa, care a aparat ¢ cu piecing tezaurul revelat, ferindu-l de ras- 


dovada in pentru considerarea drept reve- 
lata divina. 


Cind se accentueaza, in sfirsit, ca religia crestina este o religie re- 
velaia divind, se are in vedere si corectivul doctrinal si moral divin, 
i se raporteaza tradirea religioasa. Credinciosii nu mai tradiesc la 
voia intimplarii, conducindu-se dupa invataturi gresite, ci au normativul 
divin, asa cum este fixat in Sfinta Scriptura si in Stinta Traditie. 18 Reli- — 


_ gia crestina este o religie revelata, pentru ca credinciosii cunosc .exact 


care este voia lui Dumnezeu si nu se pot abate de la ea. Intr-un ase- 
-menea caz devierile de la dreapta credinté si de la tradirea adevarata si 
normala religioasa ‘sint excluse. Religia revelata divina este religia care 
urmareste realizarea exacté a voii lui Dumnezeu si nu se abate de la 
aceasta. In Revelatia divind rezida, astfel, nu numai doctrina si nore 
crestinismului, dar si adevdrata trdife 


aceia inaintasilor. Replicind ei cum inaintasii $i-au ‘schimbat adesea religia, li-a zis 
oratolul mai departe, ca s& aleagd pe cea mai buna, la ceea ce observa Cicero cum_ca 
aceasta ar fi cea mai veche, care a stat mai aproape de revelatiunea lui Dumnezeu. Legea - 
celor doudsprezece table ordineaza ca sA se pdstreze cultul religios al inaintasilor, $i anume 
de aceea pentru ca antichitatea fi mai aproape de divinitate si pentru ca religiunea cea 
veche fi garantata prin traditiune divind. Tot aceeasi idee o exprima si Seneca, zicind 
cA n-ar voi sA nege cum ca oamefii cei primi au avut un spirit distins si si-au dedus — 
originea aga zicind de la zei, pentru ca nu poate fi indoiala cum ca lumea n-a proces 

ereaturi mai bune». Teoria revelatiunei, p. 59. 


17. A se vedea: H. Straubinger, Lehrbuch der Paderborn, 
1936, pp. 37 sq., $i P. Fr. Reg. Garrigou-Lagrange, O.P., Theologia Fundamentalis secun- 
dum S. Thomas doctrinam. Pars apologetica. De revelatione - per ecclesiam catholicam 
proposita. Vol. 1, III ed., Romae, 1929, p. 117. 
18. In ceeace priveste deosebirile cu orivire la Revelatie, intervenite in protestan- 


tism, a se consulta: K. Barth, Offenbarung, Kirche, Theologie, Minchen, Chr. Kaiser 
Verl., 1934, si W. Wiesner, Das Offenbarungsproblem in. der dialektischen Theologie, 


Miinchen, Kaiser Verl., 1980; J. Fehr, Das Offenbarungsproblem in dialektischer und 
thomistischer Theologie, Freiburg (Schw.); und Leipzig, 1939, passim. 
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3. RELIGIA DRAGOSTEI 

Crestinismul este religia dragostei.1® Dragostea devine atotcuprin- 
_ zatoare si caracteristica acestei religii; ea indica noua realitate spiri-_ 
-tuala victorioasa care intra in orbita religioasa a credinciosilor; ea 
reprezinté un cuprins psihic $i un mod nou de trdire religioasa, cerind 
adeziuni totale si transformari structurale; ea este inceputul spiritual 
al fiecdrui credincios si totodata incununarea sa nemuritoare. Totul este 
dragoste in crestinism, si crestinismul insusi este dragoste. Cercetat. struc- 
~turai, in lumina acestei note specilice, cregtinismitl, se dovedeste intr- adevar 
a fi religia dragostei.°° 

Dumnezeu insusi este dragostea absoluta, cacl, dupa invatatura or: 
todoxd, El a fost plin de dragoste atunci cind a creat lumea, atunci cind 
L-a trimis pe propriul Sau Fiu, Domnul nostru lisus Hristos, s4 ne min- 
tuiascd, atunci cind are grija de lume prin activitatea Sa _pronietoare, 
cAci: «...asa a iubit Dumnezeu lumea, incit si pe Fiul Sdu, Cel Unul, Nds- 


cut, L-a dat, ca oricine crede in El sd nu piard, ci sd aiba viata de veci» 


(Ioan III, 16). 

Dumnezeu fiind dragoste, El cere dragoste deplina si. de la cei ce- -L 
urmeaza. Domnul nostru lisus Hristos a sintetizat aceasta in cuvinte lapi- 
dare, care cuprind aceasta nota dominanta ‘teligiei crestine: «Sd 
iubesti pe Domnul Dumnezeul tdu din toatd inima ta si din tot sufletul 
tdu si din tot cugetul tdu si din toatd puterea ta. Aceasta este cea dintii - 
poruncd. lar a doua asemenea ei este aceasta: Sd iubesti pe aproapele tdu 
ca pe tine insufi. Mai mare decit acestea nu este alta poraricas (Mar- - 
cu XII, 30-31). 

“Aici sta chintesenta religiei crestine, acestor porunci 

‘nu sintaltele, dupd cuvintele Mintuitorului. In cele doua porunci ale 
dragostei este cuprinsa si intreaga trdire religioasd crestind, ca simtire, 
cunoastere si actiune. Totul sta in religia crestina sub semnul dragostei. 
Insadsi cunoasterea dogmatica implica si dragostea, cdci pe, cine-1 cunosti 
cu adevarat cum este, il poti iubi cu adevarat, iubirea fara cunoastere 
- fiind nerealizabila, iar cunoasterea fara dragoste fiind stearpa. | 

Religia dragostei pune, astiel, temelia unei noi vieti religioase, active, 
constructive, plinad de marile valori ale dragostei. Cine-si iubeste aproa- 
pele cu adevarat ca pe sine insusi, nu-i mai poate pricinui nici un rau, 

ilar imparatia lui Dummnezeu este o impdaratie a pacii si a dragostei. 
- Din realitatea acestor raporturi noi de dragoste dintre credinciosi s-a 
nascut denumirea cea noua: ¢religia dragostei», or numai permanentiza- 
rea ei, exercifarea real4 a unor asemenea raporturi pot’ pastra aceasta 
denumire minunata, care individualizeaza religia crestind si pe adeptii ei 
fata de alte religii si fata de alti adepti religiosi. Este $i ceea ce |-a deter- 
minat pe Si. Apostol Pavel sa inalte celebrul sau imn de lauda dra- 


19. A se vedea asupra dragostei: D. Belu, Despre. hebita: Sibiu, «1945, passim. 
. 20. A se consulta fn aceasta privinta: J. Mausbach, Christentum und Weltmoral, 
It Aufl., Miinster, 1905, passim, si E. ee Morale et religion, Paris, 1925, pp. 25 sq. 
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gostei: «De as grdi in limbile oamenilor si ale ingerilor, iar dragoste nu 
am, n-am facut arama sundtoare si chimval rdsundtor. $i de as avea darul 
_ ~proorociei si de as sti toate tainele si as avea toate cunostinfele si de as 
avea toatd credinfa, incit sd mut si munfii, iar dragoste nu am, nimic 
nu sint. Sy de as impdrti toatd avutia mea si de as da trupul meu sa-l 
ardd, nimic nu-mi foloseste. Dragostea indelung rabdd, este bund, dra- 
gostea nu pizmuieste, dragostea nu se ingimfd, nu se semeteste, nu se 
poartd cu necuviintd, nu cautd ale sale, nu se intdritd, nu gindeste rdul, 
nu se bucurd de nedreptate, dar se bucurd de adevdr; toate le indurd, 
toate le crede, toate le ndddjduieste, toate le rabdd. Dragostea nu cade 
niciodatd» (1 Cor. XIII, 1-8). 

De la asemenea realitati religioase, precizate de catre: Domnul nostru 
lisus Hristos si celebrate de Sf. Apostol Pavel, puse in practica vietii de 
catre credinciosii adevdrati, au plecat cei ce au numit religia crestina: 
«religia dragostei». Indiscutabil insa, ca dragostea, cuprinzind sintetic 
intreaga complexitate a vietii crestine, are nevoie de explicitari, de note 
complementare, de precizari cu privire la doctrina revelata, la morala, la 
viata religioasa, la cult, ceea ce ne-am si propus a suplini prin enumera- 
rea celorlalte caracteristici specifice ale religiei crestine. — 

- Intre delimitarile mai importante ale religiei crestine, din punct de 
vedere structural, este si aceea a considerdrii sale ca o expresie doctri- 
nala, morala si istorica a iubirii divine necreate, care «se intemeiaza pe 
fiinta lui Dumnezeu insusi si este chiar aceasta fiinta a Lui, vazuta sub 
aspectul plinatatii vietii interpersonale in comuniunea treimicad, adica al 

-~ negraitei fericiri a acestei vieti intratrinitare, ca si sub aspectul lucrarii 
Treimii celei atotsfinte, in vointa de a face sa participe si creaturile la 
bunurile dumnezeiesti». 21 Aceasta este iubirea — agape —, care consti- 
tuie sufletul crestinismului, insasi esenta sa. | 

Din iubire — agape —, insdasi fiinta si viata Dumnezeirii treimice —, 
‘se naste si religia crestind, ca o expresie supranaturalad revelata si istorica 
a acestei iubiri, deoarece legdtura dintre Dummnezeu si credinciosi este 
o legdturd de iubire, care a culminat in daruirea Fiului Sau, a Unuia 
Nascut Domnului nostru lisus Hristos, pentru mintuirea noastra. «Iubi- 
rea crestind (caritas) —, iubirea de Dumnezeu si iubirea de aproapele — 
se intemeiaza pe existenta de sine a iubirii divine. Ea este raspunsul 
credinciosului la iubirea dummnezeiasca... Ea consta tocmai in imitatia iu- 
 birii divine; ea este dispozitia si efortul continuu de a realiza cit mai 
deplin aceasta imitatie. Ea este, asadar, si traire si fapta». 2? | 
Fiind iubirea, sub orice aspect al ei ei am considera-o, fiinta cres- 
tinismului insusi, sau expresia religioasd istoricd a acestei iubiri, indiscu- 
tabil c4 analizarea structurald a iubirii devine o analizare a religiei 
insdsi. Iubirea — agape — este inima crestinismului, ca4ci ea exprima 
liinta lui Dumnezeu in ceea ce se manifesta catre noi credinciosii, 


21. I. Todoran, Eros si Agape, in: Seria II, an. nr. 3-4, 
martie-aprilie 1956, p. 148. 


22. [bidem. 


ws * 
. 
| 
AS 
ty 
6 
KA 
+ 
> 
nom 
Pit 
ae 
“Ss 
a 
» 
wn 
» 
> 
: 
| 


cum si fiinta credinciosilor catre Dumnezeu si catre aproapele. Dum- 
' nezeu-iubire cere de 1a credinciosi iubire, asa ‘incit ei insisi sa de- 
iubire, pe mdasura lor. Iubirea devine valoare morala suprema, 
transformatoare de forma si de continut sufletesc; devine realitatea 
specifica religioasaé in crestinism, inima gi suflet ale sale, asa ca 
denumirea de «religie a dragosters: este pe deplin justificata. 


‘Crestinismul inaugureaza, din punct de vedere Oo noua 
_ epoca miniuirii. Dompul nostru lisus Hristos isi implineste misiunea Sa ; 
_marele timp de restriste si de osinda ramine ca o amintire urita a trecu- 
tului religios. Dumnezeu-Tatal, credincios promisiunii Sale din paradis, 
a hotarit intruparea Unicului Sau Fiu, Domnul nostru lisus spre 
a se realiza mintuirea (Etes. II,'4-5). | 
| La «plinirea vremii», Fiul lui Dumnezeu se intrupeaza_ si-si duce 
existenta Sa istorica aici pe pamint. La virsta de treizeci de ani, El 
incepe activitatea Sa religioasa in mod public, invatind, facind minuni 
gi aducindu-se, in sfirsit, jertfaé de rdscumpdrare. mintuire sus- 
. . pina «toata fapturas, si totusi mintuirea nu, se putea face pe cai naturale. 
a Pacatul era prea coplesitor si el modificase structural creatia, asa ca 
insasi creatia nu se putea scutura de dinsul si de urmarile lui. Numai 
un Dumnezeu adevarat, dupa invatatura ortodoxa, putea aduce satisfactia 
deplina lui Dumnezeu Cel lezat prin pacat; un Dumnezeu adevarat, 
Care sa fie totodata si persoana istoricd, pentru a realiza o mintuire isto- 
rica. Acesta a fost Domnul nostru lisus Hristos. In dumnezeirea Sa si in 
intrupafea si mintuirea obiectiva sta toata iconomiei di- 
vine, 23 
Un intreg lant de consecinte dogmatice izvoraste din marea opera 
a mintuirii: dreptatea divind lezataé era satisfacuta divin, adica de la 
egal la egal, Dumnezeu Tatal era impacat de neascultarea fiilor Sai, lega- 
turile dragostei se refaceau, bineinteles in inceputul mdarinimos al lui 
Dumnezeu Tatal, care Si-a trimis Uniul Fiu la moarte, pacatul si urma- 
rea lui cea mai ingrozitoare ; moartea, sint doborite, si marea lucrare 
de restaurare a celor ce vor crede in El incepe.*. 
Mintuirea obiectiva echivaleaza, astiel, cu o noua creatic divin, la 
care iarasi participa toate persoanele Stintei Treimi. 24 Domnul nostru lisus 


ee 23. Vezi pe larg doctrina despre mintuire, la Stefan Saghin, Dogeia soteriologica 
dupa invdtdtura Bisericii Ortodoxe, 1903, pp. 4 sq.; apoi loan G.-. Coman, Imvdfdtura 
despre mintuire in vechile religii si in teologia patristicd, in «Ortodoxia», an. VII, nr. 2, 
-julie-septembrie 1955, pp. 321-353; I. Mihdalcescu, Dogma sotertologicd, Fasc. Condi- 
fiunile sfintirii, Bucuresti, 1926, p. 51. 

24. Unele sau altele dintre aceste consecinte dogmatice a se vedea in lucrdrile 
romano-catolice: B. Bartmann, Die Erlésung, Paderborn, 1933, passim; Pl. Rupprecht, 
Der Mittler und sein Heilswerk Sacrificium mediatoris, Freiburg, 1984; J. Leminne, 
La Rédemption. Etude dogmatique, Bruxelles, 1911; J. Reiare, La dogme de la rédemp- 
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Hristos ne arata, prin toata existenta si activitatea Sa, calea cea adeva- 
rata cdtre draogstea lui Dumnezeu ; El primeste moartea, dupa firea Sa 
umana, ca sa ne mintuiasca, dindu-Si viata pentru noi, in primul rind, 
ca sa aducd aceasta ofranda dreptafii divine lezate. Dragostei Fiului tre- 
buie sa-i raspundem cu aceeasi dragoste plind de jertielnicie. Fiecare cre- 
dincios Ii este dator Domnului nostru Iisus Hristos cu insdsi viata sa. 
Mintuirea obiectiva este, astfel, pentru noi, permanent izvoritoare de da- 
ruri si de invatatura. Domnul nostru lisus Hristos a fost ascultator mortii. 


si biruitor divin al ei. Si noi, ca s4 ne mintuim, trebuie s4 ne daruim 
propria noastra viata lui Hristos, spre a invia intru slava. 


Domnul nostru lisus Hristos este Adam cel Nou, cuprinzind in chi 
virtual duhovnicesc si prefigurind pe toti credinciosii. Caci o data realizata 
mintuirea obiectiva, ea devine un bun religios colectiv al tuturor credin- 
ciosilor care se pot impartasi din ea cu credinta, facind fapte bune, si cu 
ajutorul harului stintitor. Marea opera divina a Fiului lui Dumnezeu 
-incepe a rodi realitati noi religioase, caci ea face cu. putinta ceea ce in 
mod obisnuit se numeste mintuirea subiectiva. 


Mintuirea subiectiva este, astfel, o transpunere a vietii | Domnului 
nositru lisus Hristos in viata noastré, Domnul! nostru Iisus Hristos ne- 
_fiind numai o recapitulare abstracta, teoretica, a noului Adam, intr-insul, 

ca prototip, ci fiind o recapitulare vie, practicd, in viata de toate zilele a 
liecaruia dintre credinciosi.25 De aceea, din punct de vedere subiectiv, 
fiecare credincios trebuie s4 implineascdé anumite conditii, adica sa creada 
in invatatura Domnului nostru lisus Hristos si sa- $i dovedeasca credinta 
sa prin fapte bune. Harul divin incepe, insoteste si desavirseste lucrarea 
subiectiva a mintuirii,, dar credinciosul trebuie sa treaca el insusi printr-o 
mare prelacere Faptele sint expresia pozitiva a acestet 
schimbari. 
Crestinismul este in sine expresia unei uriase lucrari Gide. umane — 
de mintuire. La aceasta lucrare uriasa participa Sfinta Treime si participa 
toti credinciosii trecuti, prezenti si. viitori, cdci mintuirea obiectiva cu- 
prinde timpul intreg, pe toti credinciosii, si se exercifa asupra tuturor 
pacatelor. Crestinismul intreg freamata, ca un stup duhovnicesc, de elor- 
turile permanente ale credinciosilor de a-si insust mintuirea, astiel ca am 
putea spune ca crestinismul este 0 expresie istoricd a realizarii aceste? 
mintuiri, este insadsi religia mintuirii. Invatatura despre mintuire devine, 
astfel, un centru doctrinal al dogmaticii ortodoxe, 26 caci toate converg 
spre ea si toate izvoradsc din ea, fie c4 se are in vedere pregatirea mesii- 
nicé, iconomia divina ori mintuirea obiectiva sau generala, care afe ca 
final rascumpararea prin Domnul nostru lisus Hristos, fie consecintele 


tion. Etude théologique, Paris, 1914; idem, ae Rédemption, in «Dict. de théol. cath.», 
t. XIV, Paris, 1937, col” 1921 sq. 


25. Teologia dogmaticd si simbolicd, manual pentru Institutele | teologice, vol. 
Il, Bucuresti, 1958, pp. 631-639. 


26. Ibidem, -p. 566. 
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=: subiective ale ef: sfintirea, indreptarea sau mintuirea subiectiva cu in- 
aS tregul lor proces psiho-fizic religios. J | 
Ca religie a mintuirii, crestinismul se bucura de caracteristica 
 wnicd intre celelalte religii, insusindu-si pe dreptate titulatura sa. Min- 
tuirea este o lucrare specifica acestei religii, deci cu drept cuvint, cind 
se urmareste a se reda specificul sau, se poate scoate in ‘relief acest 
aspect, care — unor realitati istorice $i structurale. 


5, RELIGIA ABSOLU TA 


siti O religie revelata divina, bacurindu: -se de origine 

divind, de o doctrind divinad si de o lucrare de mintuire obiectiva divina. 

Divinitatea sa scoate in evdenta, din punct de vedere fiintial si functio- 

nal, o alta nota dominanta anume : este o religie 
soluta», 27 

Calificativul «absolut» vizeaza religia crestina din punct de vedere 
al existenfei sale. Aceasta religie este intemeiata de Insusi Fiul lui Dum- 
nezeu, deci nu ar fi putut avea conditii religioase mai bune. In al doilea 
rind, religia crestina exista prin propriile sale valori religioase, pe care 

i le-a incredintat Intemeietorul sau. Aceste valori sint si ele de origine 
_ Supranaturala, asa ca existenta acestei religii este asigurata in istorie 
-iarasi din toate punctele de vedere. Crestinismul n-ar fi putut avea, nici 
existential-ontologic, conditii mai bune, asa ca ea- este «absoluta» $i 
atunci cind este privita sub aspectul acesta. 

Crestinismul este absolut, chiar si-functional. El se istoric 
prin implinirea marii sale opere soteriologice. Aceasta opera religioasa 
are eficaeitati de lucrare divind: mintuirea obiectiva fiind savirsita de 
-Domnul nostru Iisus Hristos, iar actiunea paracletica este continuata de 
Duhul Sfint. Nu exista, astfel, nici_in aceasta. privintaé, vreo slabiciune 
functionala a acestei religii, vreo carenta structural4 sau vreo deficien{a 

ontologica. Crestinismul este religia absoluta. Peste condifiile st realita- 
sale religioase nu pot exista altele. 

De la relativul religios, supus schimbdrilor si vicisitudinilor istoriei, — 
crestinismul a facut un salt calitativ suprem ;~el a devenit religia abso- 
luta. Nimic nu mai éste relativ in noua religie: nici doctrina, nici mo- 
rala, nici mintuirea, aga ca ea isi merita pe deplin denumirea de ereligie 


absolutds. 


| 6. RELIGIA IDEALA 
Denumirea de religie ideala vizeazi unele ale cresti- 
- nismului, dar si unele aspiratii realizabile ale credinciosilor. Crestinismul | 
corespunde idealului suprem moral, tot el cuprinde valorile religioase 


— 


F. Die W ahrheit des Christentums, VI1 “VII Aull. Paderborn, 
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“ORTODOXIA 


ideale. 28 eerane din punct de vedere ontologic. Crestinismut este religia 


ideala insa, fiindca el corespunde si necesitatilor religioase ale credincio- 
silor, intr-un mod ideal. 


Intr-adevar, crestinismul este o ‘teligie care a dat expresie ‘maint 
cautarilor infrigurate ale credinciosilor. Acestia aspira din toate fibrele lor 
dupa bine, adevar, irumos, dreptate, slintenie. Toata existenta nu este decit 
un efort comun continuu de a realiza aceste valori, iar realizarea lor din 
punct de vedere religios este identica cu mintuirea sau stintenia. ‘Caci 
ce este alta viata credinciosului decit o alergare dupa bine si adevar, 
o cultivare a irumosului si a dreptatii, o realizare a sfinteniei ? Dumne- 
zeu, dupa invatatura ortodoxa, este atotbun, .atotintelept, atotdrept si 
atotslint. Viata noastra trebuie sa se caracterizeze printr-o frumusete mo- 
rala ideala, cucerind si insusindu-si valorile supreme. 


Crestinismul are, deci, o capacitate ontologica de cuprindere ‘ude 
nezeiasca in interiorul sau doctrinal si moral a tuturor valorilor spirituale. 
Nimic nu-i lipseste din acest punct de vedere; tot ce-i trebuie credincio- 
Sului se gaseste in doctrina $i morala sa; el are capacitati dumnezeiesti 
care nu se epuizeaza niciodata, .cit si virtualitati si posibilitati de. lucrare 
nelimitate. Crestinismul este, sub acest aspect, religia ideala. 


Dar si credinciosii verificd, atunci cind sint cercetati ontologic-psihic, 
ca crestinismul este o religie ideala, corespunzind din toate punctele de 
vedere necesitatilor lor religioase. In crestinism isi afla loc credinciosii cu 
cele mai variate constitutii psihice. Invatétura Domnului nostru Iisus 
Hristos corespunde celor mai mari exigente religioase doctrinale si mo- 
rale. Cultul crestin se bucurad de o sublimitate si de o frumusete cu ade- 
varat minunate. Crestinismul nu cunoaste bariere constitutive, ci dimpo- 
triva insista si scoate in evidentd acele principii care desfiinteaza deose- 
 birile dintre indivizi si popoare, condamnind rapacitatea bogatilor. 


Crestinismul autentic contribuie electiv -la pacilicarea credinciosilor, 
invatindu-i s4 se iubeascd reciproc; el cauta sa instaureze un climat de 
pace, pentru ca toti credinciosii s4 poata lucra pentru mintuire, in condifii 
optime. Imparatia lui Dumnezeu pe pamint nu este decit o expresie reala 
a idealului religios pe care-l are inainte crestinismul, aga incit religia 
cresting merita cu adevarat si nimele de ereligia idealds. 


7. RELIGIA DEMNIT ATI SERIOZIT ATI! 


‘Cranttadiains pune accentul, in intreaga sa lucrare, pe demonitete si 
pe seriozitate. Noul imperiu haric sfirsea o epoca religioasa intunecata, 
de de pacat, de osinda $i de moarte Noua 


28. D. Belu, Valéri teoretice si in «Altarul Banatuluin, an. il, nr. 12, 
Caransebes, 1945, pp. 355-360, si I. Todoran, Bazele axiologice ale binelui, Sibiu, 1942, 


passim; M. S. Gillet, La valeur éducative de la morale catholique, Paris, Gabalda, 
1911, passim. 
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-fntemeiaté de Domnul nostru Iisus Hristos era o religie a demnitatii. 29 
Era o religie a demnitatii divine, deoarece insusi Fiul lui Dummnezeu ince- 


pea opera de mintuire, si era si este o religie a demnitatii credinciosilor, . 
fiindea fiecare dintre ei trebuia sa-si indeplineasca sarcina sa réligioasa cu 


demnitate $i sa se ridice pina la demnitatea de fiu al lui Dumnezeu. 


Credinciosii au fost pusi in toate drepturile lor religioase, deci n- -aveau 


 decit si se foloseasca de ele, indeplinind poruncile vegnice ale Mintuito- 


rului. Demnitatea credinciosilor rezulta din marea lor misiune réligioasa 
subiectiva, cum si din importanta lor datorie pe care o au in viata. Gra-— 
vitatea acestor sarcini religioase acorda o demnitate lara egal vietii credin- 
ciosilor adevarati;:umplindu-i de seriozitate. : 

Demnitatea crestinismului, astiel, imprima o -demnitete unica 


— dinciosilor, asa ca pilda vietii lor indreptateste denumirea acestei religii 


de «religia demnitatii>, Pus in toate drepturile sale, credinciosul se 
autoeduca relgios, ridicindu-se pe treptele cele mai inalte ~ale demnitatii 


religioase, aceea de a deveni, prin har, egal cu Dumnezeu, de a se in- 


dumnezei. Ce ar dori altceva mai mult ca demnitate religioasa, cre- 
dinciosul 3 
Acest credincios este’ constient de nemurirea sa - si de viata viitoare, 
c4rora cauta le opuna o trdire religioasa virtuoasa, plinad de demnitate 
si de seriozitate. Comportarea credinciosului aici pe pamint este un pre- 
ludiu, dupa invatatura ortodoxa, al existentei sale fericite din ceruri, pe 
care n-o poate cistiga decit luindu-si in serios atributiile sale religioase. 
O alta realitate structurala a vietii religioase a credinciosilor nostri 
este seriozitatea. Nu o seriozitate tragica, plina de cogmar $i de groaza, 


care dezechilibreaza viata Teligioasé, o descompune si dezorganizeaza, 
ci o serigzitate matura, constienta si linistita, specilica adevdratului cre- 


dincios, care este un auxiliar psihic pretios in lucrarea mintuirii. Cresti- 
nismul nu exalteaz4 sentimentele credinciosilor pina la un optimism abso- 
lut, dar nici nu admite pesimismul si _tragismul anihilant, nimicitor al 


linistii sutletesti $i al dragostei de munca. Crestinismul este pus in slujba 


vietii si nu in slujba mortii, iar credinciosii : privesc existenta lor cu un | 
optimism cuminte, cu demnitate si cu seriozitate, ferindu-se de excesele — 
de tot felul, care adevdrata trdire religioas4 ortodoxa. Privit din 
asemenea perspective ale vietii religioase, crestinismul este cu adevarat 


areligia demnitafit Si a 


8. RELIGIA DESAVIRSITA 


Desavirsirea religiei crestine este oO expresie ontologic- Si 
fiinctionalé a sa. Dumnezeu Tatal a creat lumea desavirsita, Dumnezeu 
Fiul a creat religia crestinad desavirsita. Zidirea doctrinala si morala a 


-crestinismului’ fi apartine Domnului nostru lisus Hristos, iar zidirea este 


29. A. Loisy, ‘Ridigton et Humanité, Paris, 1926, pp: 230 $a. ; E. Maguin, ‘Religion, 
in «Dict. de théol. cath.», t. III-2, Paris, 1937, col. 2182-2306. | 
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— — ORTODOXIA 


_ desavirsita. Cercetat doctrinal si moral, crestinismul dovedeste o frumu- 
-sete,-o adincime si o sublimitate fara seaman. Nu numai zidirea doctri- 

mala si morala este a Intemeietorului acestei religii, dar si organizarea 
Sa _institutionala, adica Biserica.*° Biserica este o institutie religioasa, 
armonios si desavirsit cladita, pentru a cuprinde toate realitatile religioase 
-crestine. Minivirea nu era lasata la voia intimplarii, ci era data in seama 
Bisericii, spre a o pazi si realiza prin magisteriul sau. 


Din orice parte ar fi considerat crestinismul, el se prezinta ca o reli- 
gie desavirsita, precis conturata doctrinal si moral, organizata institu- 
tional si condusa paracletic de Duhul Sfint. Nimeni nu poate aduce obiec- 
tiuni ontologice si functionale acestei religii, deoarece Domnul nostru lisus 
‘Hristos a avut grija ca noua religie sa corespunda tuturor necesitatilor 
‘religioase ale credinciosilor. In aceasta opera dumnezeiasca de organizare 
a crestinismului sta desavirsirea sa. 

Considerata din punct de vedere doctrinal si moral, desavirsirea 
este evidenta. 31 Marile probleme doctrinale si morale au primit.in cresti- 
nism solutii dumnezeiesti. 2 Dificultaéti doctrinale religioase milenare, 
seare mai persista, in crestinism au fost dezlegate.33 Problema raului 
«are a generat dualismul — principializind raul — a fost limpezita in 
religia crestina. Raul a devenit un accident vremelnic, neprincipializat, 
nici datorit lui Dumnezeu. Raportul dintre infinitul divin si finitul creat, 
care a pricinuit eroarea panteista a identificarii lui Dumnezeu cu creatia, = 
afla4 solutia clara in precizarea fiintiala a Creatorului si-n atributele 
Sale. specifice fata de caracteristicile creatiei. Si asa se poate spune, din 
‘toate punctele de vedere, desi n-am exemplilicat decit cu dualismul reli- 
ios si cu panteismul religios. 

_ Crestinismul este o religie desavirsita, finde’ are o unitate doctri- 
ala si morala monolitica. Invatatura crestina este lipsita de erori si de 
tetractari. Domnul nostru lisus Hristos n-a revenit asupra invataturii 
Sale, n-a facut corecturi, nici revizuiri, ci a fost in intreaga Sa activitate 
invatatoreasca, egal cu Sine. Nici dupa Domnul nostru lisus Hristos, in = 
timpul apostolic $i patristic, desavirsirea doctrinei n-a fost_ atinsa, iar “| 
astazi Biserica Ortodoxa isi face un titlu de glorie din pastrarea nestir- 
Dita si nedeformata a invataturii genuine a Mintuitorului. 4 

Desdavirsirea religiei crestine rezultaé apoi si din superioritatea sa 
-doctrinala. Crestinismul Feprezinta O culme Teligioasa ca adincime a inva- 


30. L. Deschamps, L’Eglise a travers histoire, Paris, 1929, p. 49. 
31, Inceputurile crestinismului sint prezentate de catre F. Meffert, Das Urchristen- 
tum, M. Gladbach, Volksvereins Verl., 1922, pp. 790 sq. 
eli Conditiile folosirii temporale ale religiei orestine sint cuprinse la J. Lippert, 
Christentum, Volksglaube und Volksbrauch. Geschichtliche Entwicklung ihres 
-Anhaltes, Berlin, Ver!.. Th. Hofmann, 1882, pp. 690 sq. 

$33. Atitudinea crestinismului fata de spiritul modern, cu precizari asupra. doctrinei, 
va se vedea la E. Sathsse, Das Christenium und der moderne Geist, Giitersloch, Bertels- 
Verl., 1906, p. 160. 

Cf. A. M. Weiss, Jesus Christus die Apologia perennis des Christenttums, Frei- 
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taturii si irumusetii sale, ca sublimitate a moralei sale si a cultului sau, 
ca eficacitate in viata credinciosilor, prin transformarile minunate ope- 
rate, $5 Desavirsirea religiei crestine nu este, astiel, numai teoretica, e# 


este si practica, teoria si practica, doctrina si viata religioasa unindu-se~ 
reciproc, spre a se realiza mintuirea. %6 


Desavirsirea acestei religii trebuie avuta in vedere $i atunci cind ne- 
referim 1a credinciosi. Mai intii, Biserica este un organism religios desa- 


_virsit, deoarece ea cuprinde, ca un adevarat trup mistic, toate madutarele.. 


Organizarea acestui Organism este si ea desavirsita, caci exista o ierar- 
hie si o disciplina, iar lucrarea mintuirii se desfasoara intr-un mod exem- 
plar. Deficientele subiective apartin credinciosilor si nu ating sau afec- | 


_teaza citusi de putin Revelatia divina sau mintuirea obiectiva. Ele sint 


de altiel si inerente unui proces atit de complicat religios, dar totodata 
$i atit de armonios, cum este cel al mintuirii fiecdruia dintre noi. In carac-- 


_terizarea crestinismului ca religie desavirsita nu pot intra, astlel, dife- 
Titele accidente subiective care se raporteaza la credinciosi ; crestinismul 


ramine, fara nici o stirbire, «religia desdvirsitd>, expresia St deti-- 
nitiva a Revelatiei divine, «religia xat éEoyhv>. 


Acestea ar fi notele dominante pe care ni le-am propus a le analiza~ 


pentru a contura specificul religiei crestine. Le consideram satisiacatoare- 


pentru a obtine o notiune globala a .acestui specific atit de variat si atit 
de disputat. Jinind seama ca de la inceput, noua religie isi reliefa speci-. 
ficul sd4u, numindu-se religia crestind, adica religia adeptilor lui Hristos,. 
operatia de relielare a acestui specific este pe linia apostolica si patristic, 


_ de aceea ne-am ocupat si noi cu ea, precizind acceptiunile lor ortodoxe. 


In procesul de determinare a specificului crestinismului de-a lungul 
veacurilor 37 s-au ivit insd si denumiri necorespunzadtoare, neortodoxe, 


trefuie eliminate din circulatie, deoarece produc contuzie in suiletele- 


credinciosilor. 


Din notele dominante ale crestinismului am vazutl ca, din punct de- 
vedere ontologic ori functional, religia crestina ramine mai cu seam& 


Teligia lui Hristos, peste care nu poate fi pusd o alta temelie, exact asa 
cum zicea si Si. Apostol Pavel: «Md mir cd asa de curind treceti de la 


cel ce v-a chemat prin harul lui Hristos la alté Evanghelie, care nu este 
alta decit numai cd unii sint care vd tulburé si voiesc sd schimbe Evanghelia 
lai Hristos. Dar chiar dacd noi sau inger din cer v-ar binevesti altceva,. 


oa decit ceea ce v-am binevestit not, anatema sd fie!» (Gal. I, 6-8). 


‘implica conceptie religioasé de care trebuie pusd im 
practica zilnica a credinciogilor. Vezi in acest sens E. G. Steude, Christentum und Welt, 


Giitersloh, Bertelsmann Ver]., 1901, p. 70. 


. 8. Aspectele culturale ale religiei crestine a se vedea la E. W. Mayer, Christentumr: 
und Kultur, Berlin, 1905, pp. 48 si urm., si C. Jentsch, Christentum und Kirche im Ver- 
gangenheit, Gegenwart und Zukunjt, Leipzig, 1909, pp. 434 sq, 560 sq., 700 sq: 

| 37. Raporturile dintre elenism gsi crestinism, cu toate complicatiile aparitiei si dez- 
voltarii lor, a se vedea la C. Jentsch, Hellenentum und Christentum, Leipzig, 1903, pp. 
256 sq.; Hatch, Griechentum und Christerltum, Freiburg i. B., Mohr Vert, -1892,. 
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DEOSEBIRI CONFESIONALE 


“Totusi, in -determinarea specificuiui religiei crestine au intervenit Si 
-deosebiri confesionale, de natura a adinci prapastiile doctrinale dintre ele. 
Au intervenit noi denumiri tocmai, pentru a scoate in evidenta un cresti-- 
nism confesionalizat, caci nota dominanta urmarea specificul unei conte- 
-siuni fata de alta, apoi l-a atribuit religiei crestine in totalitatea sa. 38 _ 
Si de fapt aici rezida eroarea esentiald: ceea ce este sau poate fi carac- 

teristic unei anumite confesiuni intr-un- stadiu anumit de evolutie doctri- 


nala si de indepartare de pozitiile unitare crestine nu poate constitui 
specificul religiei crestine insasi. 


Romano-catolicismul, din acest punect de vedere, este tipic. El uzeazi 
de denumiri fara acoperire, ca aceea de «religie universald>, pe care o 
atribuie crestinismului, sau aceea de ¢religie catolicd-romand». 39 Nici 
una, nici alta dintre aceste douad denumiri nu sint specifice crestinismulut 
$i nu se acopera cu realitatea. Cea dintii — religia universala — este 
‘specifica Vaticanului si nu crestinismului, ea reda plastic conceptia gresita 
a umei raspindiri orizontale, cantitative, a crestinismului, prin cucerirea 
celorlalte popoare, si impunerea silnica a unei credinte religioase. Apoi 
crestinismul nici nu este religia universala, deoarece exista si alte religii, 
iar problema raspindirii sale este o problema de libera determinare reli- 


fioasa si de verticalitate ecumenica ortodoxa mai mult decit orizontalitate 
cantitativa. 4° 


+ endinta orizontala si chotitativa se intrevede Si din denumirea a 

doug: religia catolicd-romand. Termenul «roman» este edilicator pentru 

_ intentiile de oficializare «urbi et orbi» numai a confesiunii romano-catolice, 
care se identifica in mod arbitrar in intreg crestinismul. 


Autoritativul despotic papal s-a imprimat deci religiei crestine in 
intregimea sa. El va fi scos in evidenta cu o deosebita pregnanta de catre 
protestantism, care va preconiza prin _promotorii sai o eliberare de sub — 
«religiile de autoritate» si o realizare a «reéligiei spiritului»,4*1 care iarasi 
bineinteles se identifica cu insusi protestantismul, «religia autentica a Spi- 
ritului». In noua coniceptie a promotorilor acestei religii insa, crestinismul 
supranatural, intemeiat pe o Revelatie divind si legitimat prin minuni si 
profetii, este redus la o pseudoistorie. Orice forma de religie pozitiva $i de 
autoritate este substituita cu un pteguinisin adogmatic, psihologic si mis- 


38. O incercare merituoasd de a cuprinde religia crestina sub aspectele sale va- 
 riate este facut&é in lucrarea Religion, Christentum, Kirche. Eine Apologetik fiir wissen- 

schaftlich Gebildete, herausgegeben von G. Esser und J. Mausbach, au B- de, V. Auil.,. 
Kempten, Késsel und Pustet, 1923. 


39. F. Heiler, Der Katholizismus. Seine Idee und seine -Miinchen, 

— 1923, pp. 140 si urm.;.J. Didiey, Le catholicisme en face du protestantisme, in ed. Brillant 
et. M. Nédoncelle, Apologétique, ‘Paris, 1937, p. 737. 

| 40. Cf, Ch. Gore, Catholicism and Reman-catholicism, Loudon. 1923, 


41. A. Sabatier, Les religions d’autorité et la religion de l’esprit, 
Lib. Fischbacher, 4. a., passim. 


assim. 
-ed., Paris, 
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tic, « sau cum fe mai place protestantilor Sa spuna, cu oO «religie a ‘spi- 
rituluis, 4. 
- O asemenea «religie a spiritului> este radical opusa, ontologic si 
functional, religiei crestine adevarate, asa ca specificul religios este 
potrivit protestantismului, dar nepotrivit crestinismului. 43 Retigia crestina 
nu este o «religie de autoritate», care siluieste vointa credinciosilor, ci 0 
«religie de libertate», Nu existé mintuire subiectiva cu forta, nici botez 
comandat, ci fiecare credinéios se manifesta religios liber, dupa convinge- 
rile sale. Caracterul autoritar despotic ii este strain Bisericii Ortodoxe. 


Religia crestind nu este niei o «religie a spiritului», in sensul sdu pro- 
testanta. Ortodoxia nu concepe realizarea mintuirii ca o eliberare de supra- 
natural, de dogme, de insasi Relevatia divind, deci de insdsi mintuirea 
obiectiva si subiectiva, caci religia spiritului este, in ultima sa analiza, 
re) indepartare de mintuire, Si nu o apropiere. Stind lucrurile asa, nici o 
denumire, nici alta, nu scot in evidenta specilicul relig‘ei- crestine, si sint 
straine de adevaratul duh ortodox. 


—«Continutul religiei spiritului, dupa A. Sabatier, depinde de constiinta 
$i de libertate, si este numai o problema de interiorizare». 44 Esenta reli- 

giei crestine ia o alta infatisare, reprezinta fata confesionald a protestan- 
tismului. «Protestantismul, spune A. Harnack, ca opozitie fata de catoli- 
cism, a trebuit sa accentuieze exclusiv caracterul intim al religiei si sola 
lide». 45 Facind critica teologiei lutherane, A. Harnack spune ca. «el 
(Luther) a voit peste tot sa se intoarca la origini, la Evanghelia insdsi, — 
si-n masura in care a fost posibil, la intuitia si la experienta interioa- 3 
‘Ta...», #6 ceea ce este edificator. | 


‘Tot Harnack, accentuind caracteristicile religiel romano-catolive, spune 
cuvinte mermorabile : «Biserica Romana s-a strecurat pe sub mina in locul 
imperiului roman, de fapt in ea traieste acest imperiu mai departe; el 
n-a dispadrut, ci numai s-a schimbat. Cind noi afirmam —-si aceasta este 

valabil inca si astazi —, ca Biserica Romana este consacrata prin. 
- Evanghelije in locul vechiului imperiu roman, aceasta nu este o observatie 
«spirituala», ci constatarea unui fapt istoric si caracteristica cea mai 
exacta si mai fecunda a acestei Biserici. Ea guverneaza inca mereu 
popoarele ; Papii ei domnesc ca Traian si Marc Aureliu; in locul lui Ro- 
‘mulus $i Remus sint pusi Petru si Pavel; in locul proconsulilor, arhi- 


_episcopii si episcopii ; legiunile sint inlocuite prin cirduri de preoti 


calugari, si garda pretoriana, prin 47 


42. Wz Monod, Du protestantisme, Paris, 1928, pp. 135 sq 

48. Ch. Guignebert s-a ocupat, in stilul sau propriu hs TER cu caracterizarea 

religiei crestine antice, medievale si moderne, scofind in relief aspecte interesante. A se 

_vedea Le Christianisme antique, Paris, Flammarion, 1931, pp. 28 sq., 149 4. + Le chris- 
médiéoal et moderne, on Flammarion, 1927, Pp. 320 sq. 


44. Sabatier, op. cit., Fate | 

4. Das Wessen des hristentums, Leipzig, Hinrichs’se sche Verl., 1983, Pp. 180. 
46. Ibidem, p..182. 

47. Ibidem, p. 157. | 
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Aceste caracterizari reale sint edificatoare. Ele evidenteazi un spe- 
cific sui-generis al «religiei romano-catolice», ridicata pe temelia juri- 
dica a imperiului roman si supusa centralismului papal, 48 

In delimitarea doctrinala si morala a crestinismului 49 si reliefarea 
notelor sale dominante, trebuie sa lim calauziti de invatatura cea auten- 

tica a Domnului nostru Iisus Hristos, de realitatile religioase genuine ale 
-religiei crestine, care au intr-adevar darul de afi de un ajutor efectiv. Nu 
se va insista pe secundar si pe adiaforic, pe neimportant si pe accidental, 
ci pe esential, pe principal, pe permanenta religioasa, deoarece numai 
asa se pot sintetiza notele dominante reale si veridice care rezista si care 
pot reda intreaga maretie, 5° adincime, putere spirituala, 51 efervescenta, 52 
irumusete 53 si sublimitate a religiei crestine.54 Reliefarea specificului 

- autentic al religiei crestine va avea, astfel, ca rezultat imediat un spor de 
cunoastere a acestei religii, iar ca rezultat mai indepartat inlaturarea a 


tot ce nu apartine acestei religii sau este ‘Strain de ea ca conceptie si 
ca trdire. 


Ch. F. Heiler, Alfkirchliche Autonomie und pépstlicher Zentralismus, Miinchen, 
1941, pp. 230 sq.; G. Brunhes, Christianisme et Catholicisme, Paris, 1925, pp. 83 sq. 
| 49. Vezi Guignebert, Christ. antique, pp. 8 sq. 


50. Frumusetile religiei crestine, mai mult din punct de vedere literar, a se vedea 
. la F. R. Chateubriand, Génie du Christianisme, Paris, Firmin-Didot, 1893, passim. 


51. Louis de Launay adreseaza religiei crestine un adevarat poem liric, in lucrare’ 
sa Le Christianisme, Paris, Payot, 1925, pp. 14 sq. : | 


Fe 52. Procesul de dezvoltare a religiei crestine este redat de K. Beth, Die Entwicklung — 
des Christerttums 2ur Universal Religion, Leipzig, Verl. Quelle u. Meyer, 1913, PP. 3 
$q., 330 sq. 
53. Unele ceuboneatit fericite cu privire la religia crestina se pot intilni gi la Ch. re 
Baumstark, Das Christentum in seiner Begriindutg und seinen Gegensatzen, Bd. 1-11], 
2 Auifl., Heidelberg, 1899. 


| 54. O incercare de a defini crestinismul, a se vedea |a G. Kiissner, Was ist Chris- 
tentum?, Leipzig, Hinrichs’sche Verl., 1909, pp..7 si urm. 
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CONCEPTIL 1 TEOLOGRCE ERONATE ASUPRA RAPORTULU 
“DINTRE NATURA $I HAR * 


de M ICA I. IOAN 


a 


| ROBLEMA raportului. natura Si a fost Si este. una 
dintre cele mai spinoase si complexe probleme care a ira- 
mintat cugetarea teologica de totdeauna,. fapt care explica 
multimea conceptiilor emise pentru solutionarea ei. De altiel, 
considerind multimea punctelor de vedere exprimate de teologi, 
ea nu este o simpla problema, ci una foarte complexa, care 
cuprinde in sine, in forma concentrata, aproape intreaga dogmatica $1 
morala crestinad. In Biserica Ortodoxa, problema raportului intre natura 
gi har nu a fost si nu este, insd, propriu zis, o problema, adica o intre- 
bare care inca nu si-a primit raspunsul unic $i adevarat, caci dintru 
inceput, ea nu numai ca a avut rezolvarea ei, — desi, formal, aceasta 
s-a-definit abia mai tirziu de catre Parinti —, ci participarea continua a 
credinciosilor Bisericii la viata haricd a Duhului Sfint poate fi conside- 
rata ca cea mai autenticd nota caracteristica a acestei Biserici. 
Departindu-se de aceasta viata in har, de Biserica si Traditia cea ade- 
varata, «Stfipul. si Intdrirea Adevarului», cugetarea teologica apuseana, 
atit cea romano-catolicd precum si cea pfotestanta a pierdut, cum era si 
natural, firul calauzitor, ratacindu-se in labirintul incilcit si fara iesire al 
gindirii autonome, ceea ce a dus, cum vom vedea, la formarea concep- 
fiilor eronate despre natura si har si despre raportul dintre ele. Sinteza 
vie si traita a naturii si a harului a devenit, in gindirea teologilor apuseni, | 
adevarata problema insolubila, prin aceea ca nu s-a mai putut ajunge 
la raportul si sinteza organica dintre ele, nici din punct de vedere dogma- _ 
tic $i nici practic, slabind prin aceasta enorm legatura organica intre ele. 


$i sdracind gi lipsind natura umana si lumea de dragostea lui Dumnezeu, 
Care exista si se desdvirsesc toate. 


agen RAPORTUL DINTRE NATURA SI SUPRANATURA IN TEOLOGIA 
ROMANO-CATOLICA 


1. umand ca monadd autonomd si autarhicd, aharicd si 
antiharicd. Daca in Rasarit intreaga cugetare patristica afirma si susti- 


* Aceasta ge de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmita suib indru- 
 marea d-lui prof. N care a dat si avizul pentru publicare. 
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ORTODOXIA 


mea cu toata taria ca natura umana participa la har, in Apus intreaga 
-acugetare scolastica ducea o lupta tocmai in sens invers pentru autonomia 
41 independenta naturii umare pure lipsita de har, pentru separatia defli- 
mitiva a naturii de har, deci tocmai pentru naturalizarea sa. In acest scop > 
MJogmatistii catolici tin cu tot dinadinsul nu numai sa distingad, dar si sa 
ssepare net natura de supranatura, naturalul de supranatural, ca fiind | 
.doua ordine de exisienta ontologic deosebite, cu linalitati si mijloace dile- 
rite.1 Pentru a ajunge aici au trebuit s4 admita mai intii in general posi- 
ilitatea crearii $i a existentei unei naturi pur primordiale, adica a unei 
maturi lipsite de pacat si har, lasata exclusiv la puterile sale naturale, 
pentru a evidentia mai bine ceea ce apartine naturii prin creatie si ceea 
ce apartine harului. In acest sens, se spune ca ¢in status naturae purae» 
fi va fi fost acordat omului un scop natural si puterile naturale pentru 
Gmplinirea lui; De asemenea omului i-ar fi fest proprii slabiciunile care 
rezultau din natura lui spiritual-sensuala. Teologii sustin posibilitatea 
-acestei stari tocmai pentru a scoate in relief prin aceasta cA darurile 
-supranaturale nu tin de natura omeneacd»,2 fara ca Dumnezeu prin 
aceasta sa fie nedrept fata de ea, deoarece aceste daruri supranaturale nu 
‘erau necesare peniru dezvoltarea sau scopul s4u natural, ci numai pen- 
tru scopuri supranaturale. Natura umana naturala e deci identica cu status 
Maturae purae, din detinitia careia esie exclus orice har supranatural, 
matura care are un scop natural, ce corespunde puterilor si activitatilor © 
-sale naturale si poate fi ajuns exclusiv prin e'e.3 In virtutea acestui fapt 
se vorbeste dn un «Scop natural al creaturii rationale si de o ordine natu-, — 
‘rala de existent4 a ei», ardtindu-se ca creatura rationala poseda si puterile | 
wesentiale active de realizare si desavirsire.4 Prin structura sa spirituala, 
matura, ca chip al lui Dumnezeu, are ca scop natural cunoasterea si iubi- 
iui Dumnezeu, Adevarul si Binete suprem, care formeaza desavirsirea 
$a naturala si este accesibila4 -exclusiv prin puterile sale active, «incit 
aceasta desdvirsire trebuie considerata ca dezvoltarea plenara si continua 
a acestor puteri sau germeni care exista in ele».5 Desigur, pentru dez- 
~voltarea normala a puterilor sale naturale, natura are nevoie de un ajutor 


M. Scheeben, Natur und Gnade. Versuch einer systematischen, wissenschaftlichen 
Darstellung der natiirlichen und iibernaturlichen Lebensordnurtg, Minchen, 1922, p. 38; 
adem, Handbuch der katolischen Dogmatik, Zweiter Band, Freiburg im Breisgau, 1878, 
“pp. 196-252. B. Bartmann, Lehrbuch der Dogmatik, Sechste Auflage, Erster Band, Freiburg 
a. Br., 1923, pp. 289-293. 
a 2. Bartmann, op. cit., p. 292. Scheeben, Natur und Gnade, pp. 106-108; idem, Dog- 
matik, pp. 462-464. Mohler A> ds Symbolik. Neue Untersuchungen der Lehr ge gensaitze 
zwischen dem Katoliken und Protestanten, Mainz, 1906, p. 30. J. van der Meersch, art. 
- .Gréce, in «Dict. de Théol. Cath», tome sixiéme. Deuxiéme partie, col. 1596. Dr. Joseph 
Schwanne, Histoire des Dogmes, tome VI. Traduction par l’Abbé P. Belet, Paris, 1904, pp. 
“253-260. 
Scheeben, Natur und Gnade, p. 54. Idem, Dogmatik, p. Bartmann, op. 
cit., p. 289. 
2 4. Scheeben, Dameaisih pp. 235-238. Idem, Natur und Gnade, pp. 72-110. 
2; Scheeben, Dogmatik, p. 237. 
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dtuelle, in «lrénikon», nr. 1, 1939, pp. 10-11. 


sau de o inriurire speciala din partea lui Dummnezeu, dar aceasta nw 


\ 


trebuie inteleasdé ca un har supranatural, ci numai cad un «har al ordineé 


naturale», in. scopul intaririi acestor puteri in dezvoltarea lor normala. © 
«Prin. urmare, cunoasterea si iubirea lui Dumnezeu, in care consta sub- 
stanta desAvirsirii spiritului, intrucit tine de scopul natural al creaturii,. 
este o astfel de desdvirsire, posibila prin natura puterilor create de cunoas- 
tere si de vointa fara transligurarea si inadltarea lor».7 Dar acest lucrw 


este valabil numai despre spiritul uman, considerat in sine, ca ingeril,. 


adica independent de legdtura sa cu corpul, care, in acest caz, nu numag& 
ca poate, dar si trebuie sad-si realizeze desavirsirea sa. «Insa cit timp ek 
este legat cu trupul, adica in mod natural, el nu poate sa-si dezvolte in 
intregime puterea plenara existenta in sine». 8 Caci trupul formeaza partea: 


animalica a naturii umane, careia ii sint inerente nedesavirsirile si lip- 


‘surile naturale vietii animalice (descompunerea, moartea, concupiscenta: 
etc.), care prin legadtura sa cu spiritul da nastere la nedesavirsirile st 
lipsurile naturale sau la caracterul animalic al vietii spirituale, prin care 
- se creeaza o greutate serioasa in dezvoltarea sa, si la nedesavirsirile natu- 
rale ale chipului lui Dumnezeu in om, in general, incit intreg omul poate: 
fi numit «om animalic». «Pentru viata spirituala — zice ‘Scheeben — re- 


zulta din legdtura cu corpul coruptibil si pasibit o anumita nedesavirsire- 


si slabiciune inerentaé de la inceput sau o infirmitas mentis... Nedesa- 
virsirea astiel aparuta a vietii spirituale in om, intrucit ea se intemeiaz® 
pe dependenta de viata animalica, care pentru el este propria nedesavir- 
-$ire... poate fi caracterizata pe drept ca o calitate animaiica a acestuia ;: 
$i de fapt, in Sfinta Scriptura, la Sf. Pavel (I Cor. II, 14), intreg. omuf 


€ numit, cu caracterizarea nedesavirsirii sale, animalis homo, caci in gura 


Apestolui, gceasta expresie trebuie sd explice pentru ce omul natural nu 
numai direct, pentru si in. simtualitatea sa, ci in general, deci si pentru 
calitatea vietii sale spirituale nu are nici un simt pentru spiritualul supra- 
natural, ci chiar se opune oarecum acestuia».% Astfel, spiritul este supus 


‘primejdiei erorii, iar vointa devine slaba si pasibila, atrasé spre bona 


commoda, din care rezulta apoi o oarecare aplecare spre rau si o aver-— 


siune fata de binele spiritual. Acestea toate arata desigur o lipsé sau o 


distanta intre ideea divina despre om si natura umanda reala, fara ca, 


totusi, aceasta stare nedesavirsita sa fie un rau, sau Dumnezeu sa fie 
responsabil pentru-aceasta, ci dimpotriva, ea ofer4 o ocazie continua 


6. Idem, ibidem, p. 236; idem, Natur unjd Gnade, pp 103-109. i oe 
7. Idem, Dogmatik, p. 236; idem, Natur und Gnade, p. 91. 
8. Idem, Dogmatik, pp. 215-235; idem, Natur und Gnade, pp. 81-90, 198. Bart-- 


mann, op. cit., p. 292. Schwanne, op. cit., p. 257. Amintim de asemenea ca, dupd con- 


eeptia romano-catolica, principiul individuatiunii este materia, care structureaz4 si deter— 


mina fundamental natura umana. Asa se explicaé de ce spiritul, prin unirea cu materia, 


primeste «o calitate animalicd», devenind intreg omul animalic. Vezi si Lot-Borodine, 
L’Antropologie théocentrique de l’Orient chrétien comme base de son expérience Spiri- 


9. Scheeben, Dogmatik, pp. 227 si urm. 


Dumnezeu de a se, preamari in ea, prin ridicarea supranaturala a lipsuri- 
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lor ei.1© Fata de harul supranatural care inseamna o inaltare a naturii 
deasupra Imitelor ei, spiritualizind-o si stintind-o, natura umana in starea. 
Sa pura este un principiu animalic, pamintesc, lumesc si proian. «Haru. 
face natura capabila (befahigt) spre o viata spirituala si slinta, si de aceea’ 
_el este un principiu de viata spirituala si sfinta, sau il spiritualizeaza st 
il slinteste. Aceasta caracteristica a harului presupune ca natura spiritulu: 
creat, in sine, nu poate ti un principiu de viata spirituala si sfintitor, 
ci dimpotriva, fafa de har ea este un principiu animalic sau pdmintesc, 
lumesc sau profan... Caracterul animalic si pamintesc al vietti spirituale 
, °Matura'e se arata in special in aceea ca in comparatie cu cel divin, in ce: 
-priveste cunoasterea si iubirea adevarului si binelui suprem este inca o- 
- viata exterioara dezbinata, limitata, legata, intunecata si rece, ca si viata: 
animalica in comparatie cu cea natural-spirituala... Caracterul lumesc st. 
-prctan al vietit naturale se arata in aceea ca obiectele si motivele cele mar 
apropiate aie acesteia se atla in interiorul lumii create; si chiar daca ea 
trebuie si poate sa urce de la acestea spre Dummezeu sau sa se indrepte- 
spre El, totusi, ea nu razbate la o unire directa cu Dumnezeu». 11 Nu mai 
e€ nevoie s4 spunem ca de aici a rezultat o grava sdrdcire si minimalizare— 
‘a naturii umane. Natura umana prin creatie este «o natura pura», lasata_ 
exciusiv la posibilitatile $i puterile ei, o natura aharica si antiharica, si 
careia, dimpotriva, ii sint inerente toate nedesavirsirile vietii animalice,. 
care fac din ea o fiinta naturala lumeasca si profand; ba chiar ‘o hinta 
foarte restrinsa la insesi puterile sale operative intelectuale si materiale, 
incit tot ceea ce intrecea obignuitul si cotidianul este calificat supranatu-— 
ral, 12 ca sa nu mai pomenim si de alte incoerente dogmatice, printre care 
si trasdtura net maniheica si pelagiana a antropologiei catolice. 


2. Harul ca supranaturd creatd, supraaddugat st nedatorat naturit 
umane (naturae indebitum). Fata de natura umana pura, harul apare 
pe de o parte ca ceva absolut supranatural, ca o transcendenta absoluta, 
iar pe de aita parte ca ceva care numai gradual si nu esential ontologic se- . 

_ deosebeste de ordinea creata, deci ca ceva care intra tot in categoriile crea- 
tultui. «Supranatural — zice Bartmann — e tot ceea ce trece dincolo de- 
natura umana descrisd, ceea ce se afla deasupra ei, ceea ce deci nu tine de- 
ea (was also nicht zu ihr gehort), nici ca parte componenta, nici ca putere. 
nici ca insusife, ceea ce nu rezulta din ea ca efect, ceea ce nu poate fi 
-fealizat si nazuit prin ea si mijloacele accesibile ei; ceea ce in nici un 
chip nu poate fi pretins in virtutea ratiunii ei de fiinta creata, ceea ce dim-. 
potriva ii e oferit' de Dumnezeu ca daruire speciala, cu totul libera (na- 
turae indebitum) si ca simplu nou adaos (naturae superadditum) ». 13. 
, Tocmai peritc ca harul este ceva absolut supranatural, nedatorat si supra-- 


10. Idem, ibidem, PP. 933. 234. 
Idem, ibidem,” p. 395. 
) 12. Henry Dumery, Philosophie de la religion. Essai sur la signification du vie. 
_ tianisme. Tome premier, Paris, 1957, p. 231. 
13. Bartmann, op. cit., pp. 289-290. Scheeben, Dogmatik, p. 242. 
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_ addugat naturii, el este numit supranatura, intrucit astiet se exprima mai 
‘bine raportul sau tata de ea, supranatura $i harul fiind sinonime. 14 Teo- 
logii catolici fac deosebire aici intre «supranaturalul absolut» si «supra- 
-naturalul relative, numit si extranatural (praeternaturale). Supranaturalul 
absolut este cel care inalté pe ingeri si oameni dincolo de limitele si exi- 
gentele naturii lor create, facindu-i a participa ja Dumnezeu prin visto 
beatifica, scopul lor supranatural. 15 «Supranaturalul relativ este supra- 
‘natural numai pentru natura umana, nu si pentru ingeri, si ridica la o 
-desdvirsire care este naturala, in afara de Dumnezeu si de ingeri. Aici 
intra acele daruri in virtutea cd4rora natura umana este eliberata de nede- | 
»savirsirile vietii animalice si chiar spirituale, care rezulta din material: 
‘tatea Ci». 16 

‘Supranaturalitatea sau transcendenta absoluta a harului reiese indeo- 

--sebi din aceea ca el este un «donum naturae indebitum», prin care teologii 
-catolici inteleg gratuitatea absoluta a harului, in sensul ca el nu este da- 
‘torat absoiut deloc naiurii, ca un drept al ei din partea lui Dumnezeu, 
‘intrucit el nu tine de ea, nu este natural ei, si in line intrucit el nu cores- © 
--punde si raspunde unei exigente ontologice a naturii, de vreme ce el nu — 
-este necesar pentru dezvoltarea si scopul sau natural, ci numai pentru 

_ scopul supranatural, fapt pentru care el nici nu poate fi «o necesitate — 
creaturald». 17 «Harul — zice Scheeben intrucit se dincolo de 


14. In special Scheeben tine sa sublinieze sare identitate. «Eu am indréznit de 
a desemna harul in sensu! specific..., care apare in aceasta lucrare in contrast fafa de 
‘natura, in general cu cuvintul de «supranatura» (Natur und Gnade, p. 22). . Sy 
15. H. Duméry, op. cit., pp. 236, 239-240: «Din momentul in care darul divin e con- 
siderat ca adaugare, natura la care se adauga isi schimba sensul: putin cite putin ea 
-se va goli de tol ceea ce la inceput, in traditie, constituia demnitatea sa. S-a inceput 
prin a se dec¥ara supraadaugate ajutoarele lui Dumnezeu, care sint indispensabile pentru 
-ca matura orinduita sa participe la viata divina, sa poata realiza destinul. sau; dar 
acesta nu e decit raul pe jumdatate: echipamentul suplimentar e furnizat in vederea 
Gmplinirii unui scop care ramine intrinsec umanitafii concrete. Dar indataé nu mai sint 
_numite supraadaugate mijloacele scopului, ci scopul insusi. O alunecare s-a produs, si 
foarte grava. S-a trecut, fara sa se vada consecintele, de Ja ceea ce Dummnezeu da sufle- 
tului pentru a-i permite de a realiza aspiratia sa, la aceasta aspiratie insdsi, descrisa si 
-ea ca ceva pe care Dumnezeu o acorda ca’ supliment naturii umane... Facindu-se aceasta, 
s-a alterat termenul de natura: s-a luptat de a o face neutra si cu totul profana... La 
-urma urmelor, omui se prezinta ca o fiinja cu doud etaje: el comporta, pe de o parte, 
© natura stabilizata in imanenta, inchisa, laicizata $i, pe de alta parte, adaugata la prima, | 
~0 supranatura, orinduita spre transcendenti, deschisa la har, deiforma. Dualismul de un 
nou gen, care s-a acceptal, canonizat, si a sfirsit prin a-| declara singurul valabil, pina 
acolo ca, printr-o a doua indraznealaé, nu s-a mai ezitat de a-l proiecta in Dumnezeu 
“fnsusi: unui om biplan trebuie s4-i corespunda prin simetrie un Dumnezeu biplan; s-a © 
fauvit $i s-a imaginat un Dumnezeu al harului ‘Si un Dumnezeu.al naturii, ca si cum 
Creatorul si Sfintitorul ar fi doua Absoluturi ce isi exercita doud devon a niveluri dife- 
‘rite de absolut». ple 
16. Scheeben, Dogmatik, p. 244. Bartmann, op. cit., p. 290. 
Bartmann, Die Erlésung, Paderborn, 1933, p. 129. «Aber das war Gnade 
‘Liebe, keine Schépfungsnotwendigkeit». Scheeben, Dogmatik, p: 415. Idem, Herrlichkeiten | 
der gottlicher Gnade, Gesammelte Schriften, | Band, herausg. von R. Grosche, Freiburg _ 
im Breisgau, 1941, pp. 13-14: «Cei mai multi Si luminati de Dumnezeu dascdli au afir- - 
ca Dumnezeu, prin atotputernicia Sa, nu putea crea natura creata, careia haru! 
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exigentele scopului esential al creaturii, nu este datorat absolut deloc din 
partea lui Dumnezeu, adicd nu trebuie sa fie pretins de creatura, nici 
printr-un drept natural, nici printr-unul dobindit (merit), nici macar nu tre- 
‘buie sa lie daruit de Dumnezeu in virtutea legilor necesare ale providentei 
Sale, deci este absolut un donum indebitum».18 De aceea harul nu poate 
fi decit supranatural $i supraadaugat, si prin aceasta exterior naturii. 
Pentru a exprima totusi imanenta sa si legdtura cu natura spirituala, 
$-a recurs la notiunea de har creat-ca «habitus», «accident» sau «calitate 
divind créatd, infuzatd sufletului».19 E adevarat ca si teologii catolici 
admit harul necreat (gratia substantialis increata cohaerens et -inhabi- 
tans), dar acesta este Duhul Sfint insusi, care nu se poate salaslui in 
suflet decit numai printr-un har creat (gratia accidentalis creata inhae- 
rens et afficiens), care nu este un har ipostatic sau personal, ci un «lucru - 
creat», 9 «o entitate fizica», un «produs finit», cu totul separat de Dum- 
tiezeu. Harul creat este deci «punctul de legdiura» sau «mijlocitorul» 
intre Dumnezeu-Harul necreat si creatura, ‘sreind si dispozitia sau inru- 
direa (?) naturii spirituale cu 
Daca natura umana fata de har este o ional autonoma, animalicé, 
profana si antisupranaturala ; daca harul este absolut, supranatural neras- 
punzind nici unei exigente a naturii $i daca el insusi creeaza dispozitia 


sa-i fie natural; ei zic c& daca s-ar accepta oO atare creatura, atunci aceasta nu s-ar mai 
putea distinge de Dumnezeu insusi, de aceasta se leaga ceea ce Sf. Bisericd a exprimat 
tit de des si hotarit, cA nici omul si, in general, nici o creatura, nu poarta in sine nic’ 
<el mai mic germene de har si ca, asa cum Sf. Augustin a observat adesea, natura se 
gaporta fata de har asemenea ca materia lipsita de viata fata de principiul vietii ei». | 
18. Scheeben, Dogmatik, pp. 209-250. Oficial s-a stabilit aceasta ca dogma, prin — 
«<ondammnarea propozitiilor lui Baius, care sustinea cA «Humanae naturae sublimatio et 
exaltatio in consortium divinae naturae debita {uit integritati primae conditionis et proinde 
maturalis dicenda est, et non supernaturalis» (prop. 21 si 26), la H. Denzinger, Enchiri- 
dion Symbolorum, editio 24-25, Friburgi, 1943, nr. 1201, si 1026, p. 251. Meersch, art. cit., 
col. 1592-1593: «Necesitatea morala a harului line de ordinea supranaturala $i nicidecum 
de ordinea exigentelor psihologice naturale... Harul pif corespunde unei nevoi psihologice 
a acestei naturi si el nu este termenul spre care tinde o facultate oarecare proprie naturii 
‘umane, el intra in suflet, adicé e produs aici imediat de Dumnezeu, fara sa corespunda 
nevoi de expansiune a naturii umane ca _atare». Schwanne, op. cit., p. 260: 
«dona naturae indebita, qui n’étaient. pas exigés par le développement normal ‘de la ne. 
‘ture humaine. 
19. Asupra inconsecvent{elor logice Si teologice pe care le ridica denumirile harului 
_ «reat gi critica lor, vezi mai pe larg la N. Chitescu, Natura Sfintului Har, 1, Bucuresti, — 
1944, pp. 21-37 si 49-59. Teologia dogmatica si Simbolicd, Manual pentru Institutele Teo- 
—egice,; vol. 11, Bucuresti, 1958, pp. 665-673. 
20. Meersch, art. cit., col. 1609: «Harul sfintitor este o realitate distincté de Dum- 
Mezeu si produsé de El», col. 1605: «Scolasticii cercetind mai ales realitatea harului, 
‘stabilese cA el este un lucru creat (une chose crée). Bartmann, op. cit., II Band, p. 10: 
«Harul creat este terminus temporal al vointei iubitoare vesnice a lui Dumnezeu, produ- 
sul s4u finit, care in fine se deosebeste esential de Dumnezeu. Dr. Hermann Volk, Emil 
Brunners Lehre von der, ursprunglichen Gottesebenbieldlichkeit des Menschen, Emsdetten, 
1939, p. 201: «Daca harul trebuie sa fie inerent creaturii, atunci fine de realitatea ha- 
fului oarecum creatural». 
Scheeben, Dogmatik, pp. 473, 383-384. Herrlichkeiten..., pp. 41, 51. H. 
Wolk, op. cit., pp. 202-203. N. Chitescu, op. | 
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| pentru harul necreat, inseamna ca natura umana nu poseda nici o capa- 
 @itate naturala pentru el. Teologii catolici au gdasit:totusi un punct de 
legatura al harului cu natura umana in acea «potentia obedientialis», care 
nu trebuie inteleasd ca o capacitate naturala activa, ci numai ca o- 
«potentia obedienter recipiendi actionem divinam>, a carei implinire atirna 
exclusiv de Dumnezeu. E o capacitate de pura pasivitate, de ascultare 
- absoluta, prin care Dumnezeu lucreaza ce vrea cu noi $i cind vrea, depa- 

. Sind natura noastra sau — cum zice Fer. Augustin —, o <potentia obe- 
_diendi Deo supra naturam in natura et per naturam ageénti».22 In orice 
caz, natura acestei «polentia-obedientialis»,.ca si a acelui «desiderium na- 
turale inatum» dupa supranatural este extrem de sdraca si problema- 
tica. 23 Ele nu fac decit s4 exprime contradictia si inconsecventa siste- 
-mului teologic catolic, dacd harul este absolut «naturae indebitum»>,. 
neraspunzind nici unei exigente a naturii, atunci nu se mai poate vorbi. 
nici chiar de o. dorinta sau o capacitate naturala pasiva& pentru har, cact - 
daca se admite aceasta, atunci harul: nu mai este absolut nedatorat, ci o 
necesitate creaturala care. raspunde periect acestei capacitati Sau: dorinte | 

naturale, ceea ce insa nu admit teologii catolici. 


Din cele de pina acum, am putut vedea ca nu numai natura a fost 
_minimalizata si naturalizata, ci si harul conceput ca supranatura creata 
este minimalizat si naturalizat, devenind un simplu «lucru creat» ce intra 
tot in categoriile naturalului creat. Astfel cd de la dualismul si separatia’ 
-absoluta intre natura si supranatura s-a ajuns la un monism naturatist 
extrem, deoarece «supranaturalul se gaseste pe aceeasi linie ascendent& 
ca si naturalul, el este de asemenea natural, dar sitaat la un ered: mai 
la inaltime incomensurabila». 24 


3. Raportul si sinteza néorganica intre naturd supronaturd. Am: | 

: vazut ca natura si harul, privite originar, nu formeaza un tot organic 
compiimentar, intrucit natura nu cere in mod: natural harul, si harul nu 
raspunde une? exigente naturale a naturii. Natura nu are creational’ harul 
ca terminus ad quem al ei, iar harul, de asemenea, nefiind o «necesitate- 
creaturala», nu are natura ca terminus ad quem al sau. De aceea intre 
ele nu se poate injgheba un raport, o legdtura sau sintezd organica reala, 

ej se raporta unul fata de celalalt cu totul exterior, harul ca supranaturd 
sau «donum superadditum» si natura ca o monada inchisa antisupranatu- 

rala, chiar si ca ¢potentia obedientialis». Despre o interpatrundere orga- 

_ sau de o asimilare si absorbire reala-a harului de catre natura, prin: 

transhigurarea Si el, nu se poate vorbi. 


Premisele inodtdturii crestine despre raporturile dintre far ‘gt libertate, in «Ortodoxia», 
nr. 1, 1959, p. 12. 


23. Vezi Chitescu, Natura Sf. Har, pp. 17-19. H. Volk; op. cit., p. 191. 


ae _ 24. Walter Koehler, Da mengeschichte als Geschite des christlichen Selbstbewusst- 
sein, Ziirich, 1938, p. 190: «Natur dar Natiirliche, = _Gibernaturliche, aber als. 
4 Hyper physiche das, wenn pia Hyper, doch physisch i 
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Acest raport neorganic intre natura si har se vede din toate starifle 


naturii umane descrise de teologii catolici. Astiel, in status naturae purae, 


dupa cum am vazut, natura prin detinitie este aharica si chiar antiharica, 


far harul nu este necesar pentru dezvoltarea sa, deci nu poate fi vorba de 


nici un raport. In status naturae integrae, natura este corectata de lipsu- 
rile si nedesavirsirile ei naturale prin darurile preternaturale nedatorate si 
_ Supraadaugate gi ele, care suprima antagonismul materiei fata de spirit 
$i ofera astiel continuitatea netulburata a intregii naturi. In status naturae 
elevatae, natura umana e dotaté cu scopul supranatural si harul supra- 
‘natural corespunzator care o inalta dincolo de granitele si exigentele ei, 
caire vederea lui Dumnezeu. Status justitiae originalis, starea primordiala 
a naturii, care cuprinde pe celeialte, este agsadar o stare de desavirsire ex- 


clusiv supranaturala si supraadaugata naturii. De aceea, status peccati 


_ ortginalis sau status naturae lapsae, care este un antagonism absolut fata 
de dreptatea orig'nara «din punct de vedere material si al starii calitative 
a naturii, nu este altceva decit o intoarcere la status naturae purae». 2 
Pacatul este numai o privatiune a darurilcr, care alinge numai suprana- 
tura, nu si natura, care in sine ramine aceeasi.26 Rana produsd in suflet 
-{vulnus naturae) prin privarea de darurile adaugate, nu inseamna proprit: 


zis o atingere a integritatii sale naturale, ci numai pierderea integritat‘i 


sale supranaturale. «De fapt, vechii teologi — zice Scheeben — intre- 
‘buinteaza expresia vulneratio in naturalibus ca desemnare tehnica si spe- 
cilica a electului pacatului originar in omenire, pentru ca si intrucit aceasta 


_apare tocmai prin pierderea integritatii supranaturale si de aceea fara 


a prejudicia principiul afirmat in acelasi timp: post peccatum naturalia 


integra manet. «Naturalia» ramin «integra», pentru ca ele ramin cum 


sint de la natura si cum de asemenea ar fi fost inainte de dobindirea 
darurilor supranaturale;, ele sint «vulnerata» pentru ca ele au iesit din 
_armonia in care au fost puse originar. Vulnus naturae \asa «naturalia» 
4 existe in totalitatea lor originara exact tot asa precum moartea suifletului 


prin pierderea harului lasé viata naturala a acestuia neatinsa». 77 De fapt, 


vulnus naturae nu este propriu zis o rand, ci o reaparitie naturala, in 
urma pierderi darurilor supranaturale, a tuturor delectelor inerente naturii 


prin creatie. De aceea ele nu sint propriu zis o urmare a paca, a 


degaba « «0 expresie a naturii>. 


25. Scheeben, Dogmatik, p. 483. Schwanne, op. cit., pp. 266-270. - 
26.\Bartmann, Erlésung, p. 129: «Aceasta lipsé atinge nu natura ci supranatura». 
Idem, Dogmatik, 1 Band, p. 308 : «Pacatul nu a privat natura umana de nici un dar 
pete si nici nu a incarcat- -O cu vreunul pozitiv rau». Masson, Nature, in «Dict. de 

sol. Cath», t. XI, col. 41-42. Schwanne, op. cit., p. 258. 

ee ARS, Scheeben, Dogmatik, p. 601. Bartmann, Dogmatik, 1 Band, pp. 313-314 : «Dupa 
© comparatie celebra a lui Belarmin, intre omul in starea de natura cdzuta si gmul in 
starea de natura pura nu exista nici o deosebire, decit ca intre un om caruia i s-a rapit 
fhaina sa gi acela care e simplu gol $i nu a posedat niciodata haina». Hr. Andrufos, 
Simbolica, trad. de lustin Moisescu, Craiova, 1955, p. 158. 


28. Schwanne, op. cit., p. 270. Bartmann, Dogmatik, | Band, p. 616: «Se considerd 
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534 ORTODOXIA 


Identitaiea intre status naturae lapsae si status naturae purae, precun? 
gi principiul post peccatum naturalia integra manet exprima cunr se poate 
“@ mai clar ca intre natura si har, in starea originara nu a existat o sudura 
'- gi un raport organic, ci numai unul de juxtapunere sau supraadaugare.. 
Faptul ca pacatul originar priveaza numai darurile adaugaie, iar 
natura umana o lasa integra, neatinsa, exprima tocmai lipsa unui rapor' 
si a unei sinteze organice intre natura $i har, ca harul nu a fost absorbit 
. si asimilat de catre natura, organic, caci in acest caz ea ar fi trebuit s4 singe- 
reze adinc. Si in status naturae justitiae christianae sau naturae reparatae, 
in care natura este restauraté in starea ei originara de natura elevata 
care ii reda scopul sau supranatural si harul pentru ajungerea lui, se 
observa acelasi raport neorganic intre natura si har. Pacatul fiind, esential,. 
O privatiune a darurilor supranaturale si nu o stricaciune reala a naturii 
ca atare, in mod consecvent teologii catolici nu vorbesc de o refacere @ 
naturii cdzute, de o transligurare potentiala a ei in intruparea, jertia, 
moartea si invierea Mintuitorului lisus Hristos, si actuala4 in Biserica prin 
harul Duhului Sfint in’ Sfintele Taine si efortul uman. Rascumpararea & 
mai mult o readucere a omului in starea de har conditionata_numai de 
un act juridic extern, implinit de Hristos, prin care aduce satistactie drep-— 
tatii divine lezate prin pacat. Ba mai i mult, natura nefiind intrinsec ranita . 
prin pacat, ci numai privata de har, nu era nevoie de coborirea lui Dum- 
~~ nezeu pentru a lua natura omeneasca si a-i transmite iaras darurite adau- 
, gate. Caci putea foarte bine sa-i fie transmise si. printr- un alt mijloc,. 
asa ca omul sa se gaseasca iarasi, deodata, in starea originara. 29 Aceasta 
-arata ca harul nu are propriu zis ca terminus ad quem natura umana, ca 
-atare, refacerea si desavirsirea ei in har, ci numai inaltarea supranaturala 
a acestei naturi la comuniunea cu Dumnezeu. In felul acesta, teologia ro- 
mano-catofica «nu se ocupd deloc de firea omului dupa cadere, si nu vede 
in har un remediu medical al ei, deoarece credé ca ea nu este ranita, 
ei ca a pierdut numai darurile suprafiresti. Ca atare ea nazuieste numaf 
la inaltarea sa suprafireascd. Dar si aceasta inalfare nu poate fi decit 
_relativa, deoarece ea se obtine prinir-un har creat, si cum poate ceva creat — 
s4 aiba efecte necreate, indumnezeirea ?». 30 Nu se poate vorbi de o trans— 
ligurare Si prefacere fizio-psiho- -spirituala a naturii in har si pentru mo-— 
_ tivul ca natura, cu toate infirmitatile si deiectele ei, nu poate fi moditicata 
in sine, deoarece sint nepacatoase naturale, si a lucra contra lor 
ar insemna a lucra contra naturii insdsi, iar prin har acestea nu sint © 
suprimate printr-o induhovnicire treptata a intregii naturi, ci numai sint. 
reduse la o stare de potenta, natura ranrantnd virtual continuu antisupra~ 


Si S-a consideral mai Oo urmare a pdcatului cit dimpotriva | 
a naturiix. Mohier, Symbolik, p. 64. Idem, Newe Untersuchungen, p. 26. 


29. N. Chitescu, Despre- irtdumnezeirea omului, de ce nu primesc a 


aceasta invdfdturd, Bucuresti, eologia Dogmatica, Manual..., vol. Il,. 
640-649. 


30. N. Chitescu, Henri_ de Lubac, Surmaturel Paris, 1946, recenzie in <Ortodoxian 
mr. 1, 1957, p. 155. 
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naturala. De altiel, scopul si misiunea esentiala a crestinismului, dupa teo- 
logia catolicd, nu e aceea de a sprijini si favoriza actualizarea, dezvolta- 
rea. si desavirsirea pozitiva a naturii ca atare, ci exclusiv dezvoltarea si 
favorizarea supraniaturii. Ba mai mult, de a opri dezvoitarea pozitiva a 
naturii ca atare si a ducra tocmai in directie opusd. Natura — zice un 


teolog catolic, opunindu-se prim aceasta net Evangheliei lui Hristos, Bi-- 
sericii Lui drepimaritoare si Sf. Parinti — sint tocmai merii pdrureti, iar 
-harul, altoiul nobjl. Misiunea orestinismului nu poate fi aceea de a intre- 
fine o «frumoasa4 cultura de meri pddureti», ci dimpotriva, de a «lucra’ 
in directie opusd», adicd sa stirpeasca paduretii ! 34 
Cu toate ca se vorbeste de o intregire si desavirsire a naturii prin 
har, totusi aceasta nu e o intregire si! desavirsire naturala, ci una Supranatu- 
rala ca supranatura. «Intregirea si desadvirsirea naturii in fond consta in 
aceea ca creautra, in har, imbraca sau primeste in sine o a doua natura mat 
inaltd, sau oO supranaturd». 32 Deci, si in starea de desavirsire, natura si 
‘Supranaiura ramin doua entitati separate si juxtapuse, fara sa ajunga 
la o sinteza organicad, la modul teandric de existenta crestin, ca expresie 
a acestei Sinteze. In catolicism, modul de existenta crestin este sau unul pur 
uman, Sau pur supranatural, sau ceva foarte hibrid, nici uman, nici divin, 
deoarece harul este un simplu produs creat, care nu poate avea efecte 
-divine. Asadar, nu se poate vorbi de un rapori complimentar si de o sin- 
vie organicd intre natura si har, ci,mai degraba de un-raport neor- 
ganic si necomplimentar, caci natura fiind aharica si antisupranaiuraia,. 
ramine exterioara, harului si harul fiind supranatural ramine exterior s* 
7 Supraaddugat naturii. | 


31. Wilhelm Moock, und Nation. Hochland Monatschritft fiir alle Gebiete: 
des Wissen, Dritte Heft, 1932/33, .pp. 234-235: «Se stie ca fructul nobil il furnizeaza gra- 
dinarului numai radsadul de cultura. Nu ajuté la nimic marului sa se bizuie pe aceea 
ca tatal si mama sa erau cei mai nobili din cring. Fiul sdu va fi un mar paduret vulgar,. 
daca gradinarul nu i-ar altoi un altoi nobil. El furnizeaza numai cresterea, natura sa 
paminteasca si radacina. Fiii sai insd sint ndscuti din alt singe. Un atare rasad de cul. 
turd e, dupa eredinta noastra, intreagd umanitatea, dar a purta fructele vesniciei i-a 
fost permis ei abia cind Dummnezeu-Tatal i-a altoit. acestui pom mirosind numai a pamint 
gi crescind din pamint, altoiul ceresc al Fiului lui Dumnezeu ‘Antrupat. Insa deoarece pe 
_crestinism il intereseaza numai acest fruct al vesniciel, nu poate fi misiunea sa de a intre-- 
fine ling& acesta o frumoasd cultura de meri padureti. Tocmai de aceea apare ca mi- 
siune a crestinismului, de a lucra in directie opusd, de a opri orice pom sdalbatic a-si- 

~ aduce fructele sale cele mai originale... Dacd se ridicé acum obiectia ca harul presupune 
- matura..., atunci aceasta este din acele false invocari ale Sf. Scripturi, cu care se stie 
ca chiar diavolul a cautat s4 amageasca pe insusi Domnul. Caci crestinismul presupune 
natura, asa cum grddinarul presupune pomul pdduret sau trandafirul salbatic. Insa soiul 
e determinat de altoi, nu de radacindé. De aceea misiunea. gradinarului e de a pastra 
toate calitatile altoiuluis nobil si de a impiedica in orice chip tulburarea lui din trun—- 
chiul Vulgar». O patrunzatoare critica a acestei. conceptii, impreund cu toate consecin— 
-fele sale, vezi la Mitrop. Nicolae, Biserica si viata, Sibiu, 1947, pp. 268-271. 
Dogmatik, p. 393. Bartmann, op. cit., Bahd, p. 14. 
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Tl. RAPORTUL INT RE NATURA Sf HAR IN TEOLOGIA PROTEST ANTA 


4. Natura umand primordiala esenitial destuirsita Si aharicd, St natura 
cazultd esential pdcdtoasd si antiharicd. Daca teologia catolica pacatu- 
jeste prin aceea ca face din distinctia intre natura si supranaturd o sepa- 
ratie hotdarita, tealogia protestanta (luterana si reformata) coniunda 
| dreptatea originara sau asemanarea cu insasi natura sau chipul lui 
Dumnezeu, fara sa le distinga, aratind ca dreptatea originara, «justitia 
originalis», este acelasi lucru cu chipul lui Dumnezeu, «imago Dei», deci 
cu totul naturald. 3% Respingind distinetia intre chip $i asemanare, teo- 

logia protestantaé sustine ca natura in starea originara a fost creata 
intr-o stare de perfecta integritate Si desavirsire in toate. priv'ntele, 
atit in ce priveste structura sa, cit $i in raporturile sale fata de Dumne- 

_ zeu, fata de sine si fata de lume. Starea sa de desavirsire era insdsi fiinta 
$i existenta sa creata, nu ca o stare potentiala incipienta, ci ca o stare de 
desavirsire naturaia si actuala. 34 Era o stare de desavirsire ca expresie a 

‘bundatatii lui Dumnezeu, Care creeaza toate bune, o stare care nu are nevoie 
-de un har adaugat pentru dezvoltarea $i conservarea ei, ca o continua 

_-asemanare cu Dumnezeu. «Dreptatea originara a omului — zice prof. 
H. Vogel — este desavirsirea fiintei si existentei sale create de Dumne-— 
zeu, fundamentata-exclusiv in bunadtatea lui Dumnezeu... Cu acest. princi- 
piu, noi ne indreptam contra acelei concepfii dominante si caracteristice 

atolicismului, care «justitia ofiginalis» ar trebui sd se inteleaga 

- jintr-o natura creata de Dumnezeu, dotata cu ratiune si vointa libera, 
scaracterizata prin armonia tuturor puterilor trupului si ale sufietului, ~ 
careia i-ar fi fost addugat un «donum superadditum gratiae»... Va trebui 
deci sa respingem aceasta «adaugare» care turndamenteaza toate «sinte-, 
-zele» ultetioare dintre natura si har, simplu din principiul cA opera lui 

_ Dumnezeu, in si prin vederea lui Dumnezeu, era bund. De aceea ea nu 
-are nevoie de nici un har «adaugat». De aceea fiinta si existenta creata de 
Dumnezeu era si este in sine pur har (in sich lauter Gnade), opera buna- 

tatii- dumnezeiesti libere». 3° Este adevarat ca teologii protestanti ident'- 
ficind chipul cu dreptatea originara concep natura, originar, ca o unitate 
de natura si har laolalta, 36 dar asa cum a aratat prof. Vogel, aceasta nu 

- Inseamna altceva decit nature buna, asa cum a fost creata de Dumnezeu, 


awanischen Kirche, Gottingen, 1930, I Band, p. 110). Cremer, Gereschtigkeit des Men- 
_ schen (in «Realencyclopadie_ fir Protest. Theol. und Kirche», IV Band, Leipzig, 1899, 
pp. 547-549): «Dreptatea originaré in acest sens este identicé cu chipul divin, al carui 
cuprins este». E. Brunner, Der Mensch im Widerspruch, Dritte Auflage, Ziirich, 1941, 
pp. 83-84: «Die imago Dei ist dasselbe wie die Justitia nen. f 
__ 34. Luther in Genes., c. III, la Mohler, op. cit., p. 34. Emil Bruner, ‘op. cit., pp. 
83, 525-526. 
Heinrich Vogel, Gott in Christo. Ein Erkenntnisgang durch die Grundprobleme 
der Dogmatik, Berlin, 1952, p. 466. Andrufos, op. cit., p. 149. | 
36. E. Brunner, op. cit., pp. 35-36 : «Das Menschsein des - Menschen ist beides in 
einem Natur und Gnade», 
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sau chipul natural al Jui Dumnezeu in om, in relatie actuala cu Dumnezeu 
$i nu.ca o realitate unitara, formata din natura si un har distinct de 
natura, desi neseparat de ea, caci in acest caz natura ar trebui sa fie con- 
sideraté ca nedesavirsita din actul creatiei $i deci ca nefiind in relatie 
actuala cu Dumnezeu. 37 Agadar, natura originara era intr-o stare de 
desdvirsire naturala, fara s& aiba nevoie de un har special distinct, desi 
neseparat de ea, pentru realizarea, dezvoltarea si conservarea ei, o natura 
deci suficienta siesi si aharica. Prin aceasta, teologia protestanta ajunge 
la un naturalism tot atit de extrem ca si teologia catolica. Fireste, din- 
tr-un punct de vedere, conceptia protestanta reprezinta un real progres 
fata de cea catolica, deoarece ea nu mai intelege natura scindata in doua 
etaje: natura pura nedesavirsita si «donum naturae superadditum», ci 
absolut unitara «dintr-un principiu unic: cuvintul lui Dumnezeu gj chipul 
lui Dumnezeu originar..., omul nu mai este o fiinté cu doua etaje, ci o 
_ unitate, relatia sa cu Duminezeu nu este ceva care se adauga liintei umane, 
ci insusi simburele si fundamentul humanitas-ului sau», 38 «Humanul»> 
nu mai este originar, un «profanum», ci insusi chipul lui Dumnezeu in 
relatie actuala cu El, dar fiind exclus harul, singurul prin care poate intra 
in relatie personala cu Dumnezeu, este un humanum natural aharic. 
Natura fiind in mod natural desdvirsita, — de vreme ce dreptatea 
- originara este insusi continutul chipului Sau divin —, prin caderea in 
pacat ea a pierdut chipul lui Dumnezeu, continutul material esential al 
—humanitas-ului sau, caderea fiind totala si abisala, si a ramas paralizata 
pentru totdeauna. 39 Natura s-a corupt total, in ea nu a mai ramas nimic , 
bun in sens spiritual, incit omul intreg cu toate puterile sale, esie absolut 
mort inaintea lui Dumnezeu. #° Pacatul nu este un simplu deflect sau o 
lips4 a tuturor bunurilor privitoare la lucrurile spirituale fata de Dumne- 
zeu, ci, in locul chipului lui Dummnezeu pierdut, apare coruptia totala si 
abisala a intregii naturi si:a.tuturor puterilor sale spirituale. 41 Omul, prin 
puterile sale, nu mai poate face nimic bun, nici s4 cugete sau sa creada, 
nici s4 inceapa s4 lucreze sau sa conlucreze cu Dumnezeu, ci este cao 
piatra si un bustean mort complet, 42 jar pozitiv peirece intr-o stare de 
ignorant, de neiubire Sau ura totala fata de Dumnezeu, «incit natura co- 


37, H. op. pp. 35- 36 «Brunner vede «Natura Si Harui fatr- una», in 
sensul ca: nu exista natura si supranatura. Notiunilor diferite nu le corespund realitati 
diferite, exista calitativ numai o realitate, exista calitativ numai un wis 4 al omului 
fata de Dumnezeu». | 

- 38. E. Brunner, op. cit., p. 84. Andrutos, op. cit., p. 148. | 

39. Lot-Borodine, La doctrine de-la grace et de la liberte dans POrthodoxie greco- 
orientale, in «Oecumenica», 1939, 
4. Solid.” Dect., 1, 60: «Ea (sacra Scriptura) vero testatur, quod peccatum ori- 
ginale sit ineffabile malum et tanta humanae naturae coruptio, quae in natura omnibusque 
eius viribus tam interius quam externis,. nihi! sinceri, nihil boni relinquerit, sed omnia 
penitus depravarit, ita qyidem certe, ut homo ratione peccati originalis coram deo vere _ 
et spiritualiter ad bonum cum omnibus viribus suis plane sit emortus» (op. 
Band, pp., 865-866). 

MI. Solid. Dect., I, 11 (op. cit., 11 Band, p. 848). 

42. Solid. Decl, II, 7, 24 (op. cit., Il Band, pp. 873-874, 882). 
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prin sale, nu poate face nimic inaintea lui Dumne- 
zeu, decit sa pacatuiasca>. 43 Mai mult, ea insdsi’ este padcatul. Precum 
_dreptatea originard a fost «de essentia hominis», asa cum pacatul’ este 
«de essentia hominis». 44 «Omul — zice Luther —, cu intreaga natura si 
fiinta a sa nu e numai pacatos, ci instisi pacatul»,4> incit nu se mai 
poate distinge concret intre natura creaté de Dumnezeu si pacat, fara ca 
totusi natura creatd, ca atare, sa fie considerata ca pdcat. 46 Teologia refor- 
mata, in frunte cu Calvin, e adevadrat, nu a mers atit de departe ca Lu- 
_ ther, recunoscind ratiunii umane o oarecare capacitate in lucrurile spiri-— 
tuale referitor la Dumnezeu, totusi 1 in esenta invata aceeasi pervertire totala 
a naturii ca si Luther. 47 
Daca natura sau chipul este identic cu dreptatea originara, care prin 
pacat s-a pervertit total, inseamna ca natura, dupa cadere, a pierdut insusi 
«humanum» din ea, fiinta sau simburele ei, devenind o fiinta pur natu- 
rala. Desigur, teologia protestanta nu a voit sa traga concluzia ultima 
-¢4 omul, prin pacat, a pierdut insusi omenescul din el, dar felul cum explica 
conservarea acestui <humanum» arata totusi ca el este un «humanum» 
natural, aharic si antiharic. 
Exista trei conceptii care incearcd sa explice conservarea “acestui hu- 


. m™anum. Prima e cea reprezentata de reformatori, care «introduc oO no- 


tiune neclara si dogmatica foarte problematica a unui «rest» din imago 
Dei: in esenta, chipul lui Dumnezeu in om este distrus, ins4 un rest totusi 
a ramas pentru a putea intelege humanum teologic, Sau ceea ce distinge 
pe om de animal».#® Dar acest rest e inteles numai ca o capacitate ratio- 
nala de orientare in lumea naturala si civila si nu ca o capacitate pozi- 
tiva de relatie cu Dumnezeu, caci in aceasta privinta el este mort complet. 
_ A douwa este cea reprezentata de Karl Barth, care sustine ca chipul, prin 
cadere, s-a pierdut total, dar «<humanum» s-a pdstrat integru. Prin aceasta 
— zice Brunner — Barth «a sfarimat legatura intre humanum si relatia 
cu Dumnezeu.., «humanum» a devenit un «profanum»..., e scos din rela- 
tia cu Dumnezeu». 49 A treia e cea reprezentata de Emil Brunner care, 
in opozitie cu teza barthiana si a reformatorilor, intelege «<humanum» ra- 
mas in om exclusiv din si in relatie cu Dumnezeu, ca chipul formal al lui 
_ Dumnezeu in om. «Notiunea de chip formal caracterizeaza humanum ca 
‘uman, structura inamisibila a liintei umane, care deci nu este atiniss in 


“43. Solid. Decl., I, 25 (op. cit. Ul Band, ‘p. 852). 
Luther in Genes., c. Ill, la ‘Mohler, 
45. La Mohler, op. Cit., p. 74: @Natura hominis esse peccare, tiominis essentia ¢ esse 
peccatum... peccatum originis esse id ipsum quod nascitur ex patre ex matre, hominem 
esse ipsum peccatum». J. Mausbach, Die Katolische Moral und ihre Gegner, Koln, 1921, 
p. 150: «Wie sollte ich ohne Siinde sein, wo ich in Siinde gemacht, und Sfinde meine 
Natur und Art ist» (MA., 18.501). | 
46. Solid. Decl., 1, 33 (op. cit., Il Band, p. 854). H. op. p. 481. 
47. Mohler, op. ‘cit., pp. 88-97. 
48. E. Brunner, op. cit., pp. ors 527-528. 
| 49. E. Brunner, op. cit., "hei Idem, Natur und ae Zum Gesprech. mit ‘Kart 
Barth, Tibingen, 1935, 7. Karl Barth, Nein! Antwort an EmiL Brunner, Minchen, 


pp. 25-27. 
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antagonismul dintre origine-pacat».59° Chipul social sau «humanum» e 
_ tocmai ceea ce-l distinge pe om de restul fapturilor, prin pozitia si relatia 
sa speciala fata de Dumnezeu, de a fi purtator al chipului, ca unul care 
are capacitatea de cuvint si cea de a intelage, de a fi un subiect respon- 
sabil inaintea lui Dumnezeu. Prin pacat, omul a pierdut chipul material 
complet, e absolut padcdtos, dar chipul formal a ramas neatins,51 adic 
_existenta sa ca subiect responsabil inaintea lui Dumnezeu, pentru paca- 
tosenia sa totala. Deci si in pacat omul sta in relatie cu Dumnezeu, dar 
nu intr-o relatie normala de comuniune, ci intr-una pervertita total, de 
absoluta contradictie, sub «minia» lui Dumnezeu si nicidecum in iubirea 
sau in harul lui Dumnezeu, deci tot un «humanum» natural aharic si 
antiharic. In aceasta privinta, conceptia protestanta, in genere, se leaga 
perfect cu conceptia catolica, care vede natura cazuta, izolata si desprinsa 
de Dumnezeu, cu toate ca Brunner se sileste s4 o vada in relatie cu Dum- 
nezeu, dar totusi suficienta siesi si capabila in ordinea naturala, ceea 
ce arata ca ea nu este conceputa ca existind in mod plenar numai in har, 
ca deci relatia cu Dumnezeu nu este atit de intima si naturala, din mo- 
ment ce poate exista si lucra perfect si in ordinea naturala. 7 
5. Harul, ca act de gratiere absolut nemotivat si- nefundamentat, de 
mimic gi pentru nimic. Am vazut ca in starea primordiala nu se poate 
vorbi de, un har divin propriu zis, distinct dar neseparat de natura, ea 
insasi fiind har. Dupa cddere natura pervertindu-se total, ramine in -ace- 
easi secularitate aharicd si antiharica. Desi se vorbeste de existenta unut 
har conservator,-cu toate c4 nu e admis unanim, el nu acorda naturii o 
relatie speciala cu Dumnezeu, nici nu o ajuta sa infringad pacatul si sa 
creasca continuu in bine, ci dimpotriva, «<harul consérvator nu suprima 
pacatul, ci numai consecintele extreme ale pacatului», 52 o conserva de a 
nu se prabusi in neant, daruindu-i, cu toata caderea sa, existenta si fiinta 
pina la sfirsitul veacului.5% In ce priveste harul mintuitor propriu zis, — 
teologia protestanta are o notiune extrem de spiritualista si forensica des- 
pre: har, in opozitie cu orice ratiune de energie transfiguratoare si 
indumnezeitoare. In general, prin har intelege aplecarea binevoitoare © 
a lui Dumnezeu caire omenirea pacatoasa, sau e identificat direct cu iubi- 
_ rea spontana absolut nemotivata a lui Dumnezeu — agape. 54 In special 
insa, prin har se intelege «actul de gratiere» (Begnadingungsakt) a Drept 
Judecatorului, Care, pe temeiul Jertfei a Mintuitorului 
Hristos, ii iarta omului pacatos pacatele, — respectiv il elibereaza numai 
de vina pacatului, nu de. si il declara drept. In acest 


E: Brunner, Der Mensch in Wiedersprich Pp. 92- 96. H. Volk, op. cit., PP. 
48, 64 passim. 

51. Idem, Natur und Gnade, p. 11. 

ee Brunner, Natur und Gnade, p: 15. 

53. H. Vogel, op. ¢it., p. 514. : 

54. E. Brunner, Rémerbrief, Ubersetzt und ausgelegt, Berlin, 1951, p. 120: «Harul 
este iubirea lui Dumnezeu, cu specificatia ca aceasta este iubirea nelimitata care se daru- 


ieste nemotivat: iubirea «pentru nimic», pur $i ca Dumnezeu aga vrean, 
Anders a Eros und Agape, Berlin, 1955, p. 77 
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sens, -notiunea de gratie e sinonima cu cea de in ea se. 
exprima atit aplecarea binevoitoare sau gratia lui Dumnezeu fata de omul 
pacatos, cit si sensul, continutul si efectul sau plenar, iertarea pacatelor 
sau graiterea. Astfel, pentru Luther, <iertarea pacatelor este singurul bun 
mintuitor, ea formeaza cuprinsul plenar al harului».55 «Sensul cel mai 
_adine — zice Brunner — il primeste harul divin in mod desavirsit abia in 
actul expres al comuniunii cu omul pacatos, ca atare: in iertarea paca- 
telor». 56 F] nu este un actus physicus care consta intr-o transiormare 
-morala sau intr-o infuzie a unei energii dumnezeiesti, prin care omul 
devine o fiinfa deiforma, ci un actus forensis, cuvintul de gratiere al lui 
Dumnezeu catre omul padcatos, 57 care este singurul sens ce poate sa-l aiba 

_ invafatura despre indreptare. «Declararea ca drept — zice W. Elert — 
_apare mai intii ca act de grajiere (Begnadigungsakt). Notiunea de «haris» 
are intr-adevar multe sensuri in Noul Testament. In legatura cu inva{a- 
tura despre indreptare, el poate fi inteles numai ca actiunea unui rege 
care, ca in parabola lui lisus, iarta slujitorului sdu marea datorie... Daca, 
in fine, Epistola cdtre Evrei vorbeste despre aceea ca «noi ne putem apro- 
pia de tronul harului ca sa primim mila (IV, 10), si aici avem inevitabil 
imaginea Judecdtorului regal, care gratiaza (dem begnadigenden k6nig- 
lichen Richter».58 In acest sens, harul nu este o realitate imanenta si 
intima noua, ci ceva strain noua, «o sentinia sau judecata trancenden- 
tala pura a lui Dumnezeu asupra pacatosului, care este numai ceva in 

Dumnezeu, nu insa in om»; 6° care nu schimba si transforma ‘real natura 
pacatoasa. Dovada e ca indrepiarea inseamna numai o «declarare ca drept» 
(Gerechtsprechung) si nu o «facere de drept» (Gerechtmachung), deci o 
gratiere care nu desfiinteaza real pacatul din om, omul rdminind «in re» 
 pacadtos sf mimai «in spe» indreptat, deci ca «simul justus et peceator». 

Fiind cu totul transcendent «nedat si neexistent aici», harul nu poate 2 

nu {repute Sa lie pid 1 numai crezut ca Dei» in cu- 


: ~ 55, Aner, Gnade Gates, IV (Die Religion im Geschichte und Gegenwart, SH Band, | 
1928, col. 1259). 
~ 56. E. Brunner, Gnade Gites, V, ibideni; col. 1263. Karl Barth, Credo, Ziirich, 1946, 
p. 135: «Harul inseamna a primi iertarea pacatelor». 
57. E. Brunner, art. cit., col. 1267. Idem, Vom Werk des Geistes, Tubin- 
gen, 1985, p. “36. Aner, art. col. 1260: «De linfuziunea unei substan{fe harice nu mai 
:  eSte vorba, din moment ce e valabil principiul puternic accentuat: «Verbum, inquam et 
-solum verbum et vehicolum gratiae» (WA, II, 509). 
Verner Ebert, Die Christliche Glaube. Grundlinien der lutheranischen Dogmatik, 
- Berlin, 1940, p. 582. E. Brunner, Der Mittler, Tiibingen, 1930,-p. 559: «Die ‘Rechtfertigung 
des Siinders, durch den Freispruch und die Gerechisprechung Gottes : das ist die Gnade». 
- 59. H. Vogel, op. cit., p. 932. 
- 60. B. Bartmann, Das Reich Gottes in’ Heilige Schrift, in «Bibilsche Zeitschrift», V, 
4/5, Minster, 1912, p. 33, da Moock, op. cit., p. 234. 
61. V. Ebert, op. cit., pp. 578-587. H. Vogel, op. ‘cit., p. 301. E. Brunner, ‘ar 3m 
col. 1267. H. Denifle, Luther et Luthéranisme, traduit par J Paquier, tome second, Paris, 
1914, p. 449: «Ergo sibi ipsi et in veritate injusti sunt, Deo autem propter hanc confessionem 


-peccati eos reputanti justi; revera peccatores, sed reputatione miserentis Dei 
ranter justi et scienter injusti ; peccatores i in re, justi autem in spe. 
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vintul lui Dumnezeu. 62 Ca expresie a iubirii pure a lui Dumnezeu fata- 
de omenirea pacdtoasa, harul este un novum care nu se leaga, nu este 
fundamentat sau motivat de nimic in natura, care exclude orice conside- 
rente de ordin teleologic, deoarece prin atari considerente — zic teologii- 

_ protestanti —, harul nu ar mai fi absolut gratuit si nefundamentat sau 
nemotivat, ci determinat de ceva si pentru ceva, deci relativizat. De aceea 
el nu poate avea ca scop sau terminus ad quem experienta duhovniceasca 
a omului sau desavirsirea naturii umane in har, prin realizarea sintezei 
organice intre natura si har, caci atunci ar fi motivat de ceva si funda- 
mentat pentru ceva, devenind un simplu mijloc pentru un scop in afara de 
el, ci el exprima un. fapt incomprehensibil, nemotivat si nefundamentat, © 
iubirea iertatoare a lui.Dumnezeu sau «bunadplacerea lui Dumnezeu sub 
care traieste omul indreptat de Dumnezeu». 6% 


Dar daca harul este un «novum» care nu se leaga de nimic dir: 
natura, fiind cu totul nemotivat si nefundamentat, si dacd natura prin 
pacat s-a corupt total, se pune intrebarea : se mai poate vorbi de un «punct 
de legatur4» intre natura si har? Problema aceasta s-a pus astazi din 
nou cu toata acuitatea, in special in sinul teologiei dialectice protestante 
prin disputa aprinsa intre K. Barth si.E. Brunner. Karl Barth, tragind 
consecintele ultime din principiile protestante, sustine ca nu exista nici 
un punct de legatura intre cuvintul !ui Dumnezeu si omul pacatos, ci — 
dimpotriva, o discontinuitate absoluta. Daca, totusi, exista o intilnire, 
atunci. Dumnezeu insusi, respectiv Duhul Sfint, creeaza acest «punct de 
legatura> in sufletul pacatosutui, el singur creeaz4 minunea intilnirii fara. 
sa aiba nevoie de nici un «punct de legatura» decit acela pe care el singur 

a pune. ®* Emil Brunner ‘sustine — in opoziite cu teza barthiana —, nu 
- Mumai posibilitatea dar si necesitatea unui. «punct de legatura». Notiu- 
nea in care el vede concentrata intreaga problema punctului de legatura, 

este chipul tui Dumnezeu- formal inamisibil. In virtutea acestui chip | 
formal, omul are o anumita cunoastere despre Dumnezeu, despre sine, 
despre pacat etc., deci o anumita «preintelegere religioasa naturala» care 
formeaza premisa indispensabila pentru intelegerea cuviniului lui Dum- 
nezeu sau punctul de legatura. 65 Intre cuvintul lui Dumnezeu si aceasta 
«preintelegere naturald» exista o anumita continuitate formald, reieritoare 
la aspectul formal al Revelatiei, ca comunicarea-prin cuvint, intelegerea $I 
_ primirea lui in ratiune etc. Dar, sub aspectul material exista o disconti- 
nuitate absolutd intre continutul material al acestei preintelegeri naturale 
-umane .si continutul material al Revelatiei in cuvint, deoarece ea nu este 
o cunoastere reald a lui Dumnezeu, si de aceea. «aceasta cunoastere sta 
Brunner, Erlebnis, und Glaube, Tiibingen, 1921, pp. 87- 96. Idem, 
Die Mystik und das Wort, Tiibingen, 1928, p. 375. . 
63. A. Nygren, op, cit., pp. 492-493. H. Vogel, op. cit., pp. 923-924, 
‘\ 64. K. Barth, ‘Nein | Anwort..., pp. 26, 29, 52-56. 


65. E. Brunner, Die Frage-nach dem Ankeniipfungspunkt. ol Problem der Theo- 
logie, in «Zwischen den Zeiten», 1932, p. 507. Idem, mete, PP. 15-18. Idem, Der Menaga 
im pp. 540-553. 
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toemai in slujba acelei discontinuitati». Punctul diacritic unde se 
 infaptuieste legdtura si antagonismul intre cuvintul tut Dumnezeu si om 
_ este constiinfa morald, pe care atingind-o cuvintul lui Dumnezeu o actua- 
_lizeaza $i ponteteaza pina la constiinta maxima a vinei pacatului, ca sa 
se predea apoi supusd cuvintului lui Dumnezeu. 67 Explicatia lui Brunner 
este intr-adevar iinteresanta si apropiata intrucitva de conceptia ortodoxa. 
Totusi, ea corespunde in general conceptiei protestante, care intelege harul 
ca revelare a cuvintului lui Duminezeu de iertare, pentru primirea for- 
‘mala a cdruia e suficienta intelegerea rationala a cuvintului, iar material 
prin testimonium Spiritus Sancti internum, atit si nimic mai mult. Nu e 
-vorba de o natura umana «capax Dei», de o natura participanta in potenta 
- la har, in continuitate cu el, deoarece material ea sta tot intr-o disconti- a 
nuitate absoluta fata de har, deci separata de el. “ 


6. Sola gratia sau monergismul haric ca expresie a raportul wi hore: 
nic si unilateral intre naturd si har. Dacé natura umana prin pacat a 
pierdut total chipul sau divin, prin care statea in relatie si conlucra cu 
Dumnezeu, pervertindu-se total si devenind «moarté» pentru Dumnezeu, — 
jinseamna ca ea nu mai poate face nimic, nici sa lucreze, nici sa conlu- 
ereze cu Dumnezeu, atit inainte cit si dupd indreptarea sa. De aceea omul 
sta cu totul pasiv fata de Dumnezeu, Care singur este activ si exclusiv - 
El lucreaza. 68 Natura nu a pierdut numai puterea de a lucra si conlucra, 
dar $i vointa sa libera s-a pierdut complet, incit Dumnezeu lucreaza in noi 
si ca sd voim, si ca sa lucram, ®® iar omul — zice Luther — se raporta 
_ fata de Dumnezeu cu totul pasiv, ca un «fierdstrau» in mina lui Dumne- 
zeu, ca un «bustean» si «bolovan».% De aceea, intreaga viata noua, de. 
la ineeput si pind la slirsit, este opera lui Dumnezeu, respectiv creatia 
_Duhului Sfint : ‘convertirea, renasterea, credinta, iubirea, nadejdea etc. 7 
_ «Mai mult, Duhul Sfint nu e numai creatorul intregii vieti noi, dar si subiec- 
insusirii mintuirii. «Dumnezeu insusi, in modul Sau de existentd ca a 
treia persoana (Duhul Sfint), e real acela pe care noi trebuie sa-I recu- 
noastem ca subiect al insusirii mintuirii, precum si noi il cunoastem si ca 
subiect al savirsirii mintuirii. Tocmai in focul hotdritor, deci unde este 
vorba de lucrarea lui Dumnezeu, aici $i azi fata de noi, nu o vom reduce 
nicidecum la noi ingine, ci absolut si definitiv 1a acelasi Dumnezeu pe 
Care noi Il cunoastem in opera creatiei si in opera mintuirii, ca un Dum- 
-mezeu adevarat si viu». 72 «Categoria. aceasta de «singur», caracterizeaza 
divinitatea haruluj justificator in eficienta sa $i 


66. Idem, Die fries e, pp. 510-511. 
67. Idem, ibidem, pp. 517-518. 
«68. Mohler, op. cit., p. 107. 
69. K. Holl, Gesammeite ame zur Kirchengeschichte. Luther. 1. Band, Tibingen, 
1921, p. 95 (WA. V. 544). E ck 4 Grundziige der Theologie Luthers, Stuttgart, 1940, 
a , 53-54: «Luther hat -die Allcieret samkeit des Gottes empfunden, der dem Menschen 
70. Luther, in Genes., c. 19, la Mohler, op. cit., Pp. sre 
71. Solid. ‘Decl, II, 5 (op. cit, 11 Band, p. 892). H Vogel op. cit., pp. 910 sq. 
72. H. Vogel, op. cit. p. 805. 
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permanentd», care nimiceste orice schema a conlucrarii omului cu Dum- 
nezeu, interpretata chiar pornind de la har. 73 Desigur, omul trebuie 
participe la aceasta viata noua ca subiect, dar el devine astfel numai 
prin lucrarea Duhului Sfint si nu prin puterile sale, incit nu omul parti-. 
cipa $i conlucreaza cu Duhul Sfint, ci Duhul Sfint cu Sine insusi prin 
om. 74 Fireste ca invatatura protestanta despre «Gottesalleinwirksamkeit» 
are ca _premisa sau cel putin ca o consecinta ultima predestinatia abso- 
Juta, caci, cum just observa Mohler, dacd unii se mintuiesc iar altii 
_pierd, se datoreste nu omului, ci exclusiv lui Dumnezeu, deoarece el este 
absolut pasiv si Dumnezeu singur activ in actul mintuirii. lar invata- 
tura reformata, desi mai moderata, admitind o oarecare putere de cre- 
dinta si conlucrare, fara importantaé mintuitoare, pe de alta pare duce 
pina la extrem invatatura despre harul care lucreaza irezistibil, despre de- 
cretul vesnic sau predestinatia absoluta si despre «soli Deo gloria». 7> In 

ultima analiza, nu. mai e vorba de nimic altceva decit de Dumnezeu sin- 
gur, de solus Deus. «Pentru reformati — zice K. Barth — nu e-vorba 
la urma urmelor decit de Dumnezeu, de nimic altceva decit de Dumnezeu, 
de Dumnezeu Care daruieste si porunceste, si nu de credinta sau. de cre- 
| dinta singura, cum vrea Luther, cu o emotionanta incdpatinares. 76 Chiar 
si Brunner, care, cum am vazut, are in general o atitudine mai moderata 
si critica invatatura reformatorilor, — dupa care omul se raporta cu totul 
pasiv, ceea ce duce la invatatura despre «Gottesalleinwirksamkeit- oder 
Allkausalitat Gottes», deoarece «Biblia nu intelege pe om niciodata, cel 
putin in actul credintei ca «truncus et lapis», ca un obiect, care e tratat 
in asa fel precum o scindura e trasa la rindea de timplar, ci il consi- 
dera totdeauna ca subiect responsabil» 77 —, condamna energic orice siner- 
gism si orice incercare de a pune linga Dumnezeu un ¢si», adica Dumne- 


zeu si omul, in care ‘el vede greseala fundamentald a intregii teologii — 


moderne, deoarece linga Diuwnnezeu nu poate exista nici un loc si pentru 
om, caci «Dumnezeu este un Dumnezeu gelos, care nu sulera nimic 
linga Sine», deci nu Dumnezeu si omul, ci singurul Dumnezeu, «Gott 
allein».78 Numai asa — zice Luther —, omul il cinsteste adevarat pe 
Dumnezeu, si «lasA pe Dumnezeu sa fie cu adevarat Dumnezeu, «daca» 
pe Dumnezeu sa-Si faca lucrul Sau». 79 

: In concluzie, putem spune ca, in protestantism, natura este socotita 
creational aharicad, iar dupa cadere, total pacdtoasa si antiharica, nemai- 
avind potential si material nici o posibilitate pozitiva de crestere a pute- — 
tilor sale spirituale. snotty de asemenea ele numai un act de gratiere 


73. Idem, ibidem, pp. 923-924, 

“74, Solid. Decl., 11, 65 (op: cit., Band, PP. 807-989), Voeel, oP. cit., pp. 926.997. 
Teologia Dogmaticda, Manual, vol. If, p. 

75. Mohler, op. cit., pp. 110-111, 

76. K. Barth, Parolt de Dieu et parole humaine, Paris, 1933, p. 181. 

77. E. Brunner, Der Mensch im Wiederspruch, pp. 550-553. | 

78. Die Mystik und das Wort, pp. 390-391. | 

eek S Philipp S, Watson, Und Gottes Gottheit. Let God be God. Obertragen und Bearbei- 

ten von G. rer Berlin, 1952, pp. 86-87. | 
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cu totul nemotivat si Retundatiertit; care nu mai are ca terminus ad 
quem natura umanda ca atare, adicé restaurarea si desvirsirea ei in har, 
C&ci o «in re» tot pacatoasa. In fine, Duhul Sfint creeaz4 singur 
-— sola gratia — in sau deasupra sa pe omul cel nou, El insusi fiind 
‘creatorul si subiectul acestei vieti. De aceea nu se poate vorbi de loc de un 
complimentar, de o sinergie sau sintez4 organicad intre natura si 


har, ci numai de un raport cu i totin exterior si unilateral, de «sola gratiar 
sau «solus Deus». 


III. UL COMPLIMENTAR SINTEZA “ORGANICA INTRE 
NATURA SI HAR, IN CONCEPTIA ORTODOXA 


7. Chipul lui Dumnezeu sau structura participabila a naturii umane. 
Am view cum in Apus, teologia catolica si cea protestanta au denaturat 
profund misterul naturii participante 1a har, concepind-o ca o monada 
autonoma si autarhicd, aharica si antiharica, cit si sensul harului indum- 
nezeitor, care este conceput ca o ‘simpla Supranatura cerata,- supnaadau- 
gata sau ca un act de gratiere. Teologia catolica si cea protestanta, deci, 
mu ajung la o sinteza organica reala. Aceste conceptii despre natura si 
har si despre raportul dintre ele, care cu toate ca pornesc de la puncte 
— de plecare diferite, sint aproape identice in consecintele lor ultime, sint 
insa o grava denaturare nu numai a invataturii Bisericii. crestine si Tra- 
ditiei cregtine dreptmaritoare, dar si-a realitatii umane insasi. In nici 
problema teologicA nu se evidenteazd mai bine realismul, justetea si spe- 
cilicul conceptiei ortodoxe fata de cele apusene, ca in problema raportu- 
Iui dintrg natura si har. Traditia patristica ortodoxd nu stie nimic de o 
‘Separatie hotarita intre natura si har, de o natura pura autonoma aha- 
ricd, staticd si inchisd, fara participare 1a harul sau iubirea lui Dumne- 
zeu $ilipsita de ea, precum nici de un har sau de o iubire a lui Dumne- 
zeu, nedatorata gi nenaturala creaturilor. Dupa ea, raportul complimentar 
- gi organic intre natura si har se fundamenteaza in insdsi «sfatul vesnic 
al lui Dumnezeu», in paradigmele divine. «Dumnezeu — zice Si. Ioan 
Damaschin — a contemplat toate inainte de creatia lor, gindindu- -le din 
vesnicie, $i fiecare jucru apare in timp dupa gindirea-vointa vegnica a 
Lui, care este o‘predeterminare (xgoogiopés), un chip (six@v). $i un mo- 
del .8° Aceste «ginduri-vointe vesnice .ale lui Dumnezeu» 
fortheaza deci ratiunea, chipul, modelul, norma sau sccpul tuturor lucru- 
rilor create, care in sine nu sint identice cu ele. Ele exprima, deci, princi- 
_ piul ideal, normativ, dinamic si intentional care predetermind modurfle 
deosebite de realizare a tuturor lucrurilor de a participa la viata divina, 
care se realizeaza nu prin necesitate, ci prin chemare, nu autonom, ci 


80. De fide orth., 1, 9, P.G., 80, 837. Paul Eviokisiov, De. la Nature et de la 
Grace dans la Théologie de VOrient, in «1054-1954. L’Eglise et les Eglises», Col. «Iré- 


nikon», Belgique, 1955, pp. 179 si urm. VI. Lossky, Essai sur la Théolo ie mystique de 
PEglise Orient, Paris, 1944, PP. 91 si urm. 


> 
j 
a 
: 
| 
4, 
| 
| 
RY 
x 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
a 
™ 
its 
\ 
igi 
ENS 
+288 
a 
> 
2 
v 
; 
> 
4 
- 
4 
re 


ORTODOXIA ——— 545 


prin participare in sinergismul vointelor. Natura umana, deci, este esen- 
tial participabila, -dinamica si intentionala, orientata creational a se rea- 
liza pe sine conform modelului sau normei sale ideale, prin participare. 
In aceasta dinamica de realizare a naturii dupa modelul sau vesnic, harul 
este implicat ontologic si creational, deoarece natura are prin sine numai 
miscarea si intentionalitatea spre realizarea ideii sale, nu si realizarea 
sau desavirsirea insasi, céea ce arata ca natura nu este autarhica, ci ea se 
poate desavirsi numai prin plarticipare, numai in comuniune, numai prin 
iubirea altuia, prin har. 81 De aceea harul sau energiile necreate prin care 
e sustinuta si desavirsita intentionalitatea naturii spre realizarea ei apare 
la Si. Maxim Marturisitorul ca o «putere inndscutd», 82 ca o necesitate 
creaturala pentru desavirsirea ei, astiel cd natura si harul formeaza ¢ 
unitate sau o totalitate concreté, ambele neputindu-se separa functional. 
Intre natura si har, dupa Sfintii Parinti, exista o unitate atit de strinsa 
in aceasta dinamica de realizare, incit aceasta «unitate concreta de natura 
$i supranatura e amenintata sa devina o necesitate de ordin metafizic», 8% 
-deoarece ei nu cunosc o natura pura autonoma cu un scop pur natural, oe: 
numai o natura concreta, orientata creational spre realizarea scopului sau 
ideal, deci constituita origiinar din natura si har. 
Modalitatea sau forma de participare a naturii umane la Dumnezeu 
_predeterminata in insasi «gindirea-vointa vesnica a lui Dumnezeu» 
cea de chip si asemdnare a \ui Dummnezeu, care indica un mod de participare 
diferit esential de cel al restului creaturilor. «Daca, deci, omul — zice 
Si. Grigore de Nisa — este chemat la viata pentru a participa fa bunu- 
rile lui Dumnezeu, el este in mod necesar apt, prin constitutia ‘sa, de a 
participa la aceste bunuri». 84 Daca natura, ca chip al lui Dumnezeu, este 
agadar «in mod mecesar apta, prin constitutiia sa, de a participa la aceste 
- bunuri», aceasta inseamna ca ea are originar harul sadit: in insasi consti- 
tutia ‘sa, ca deci ea este 0 unitate organica a naturii si a harului, ®° prin 
care ea poate sa se realizeze pe sine conlorm modelului sau. Siintii Pa- 
Tinti nu stiu de o juxtapunere sau supraaddugare a harului la consti- 


81. Hans Urs von Balthasar, Kosmische Litur gie, 1941, problema 
aceasta la Sf. Maxim Marturisitorul, zice: «Aceasta este starea specifica a creaturii ca 
ea este incapabila fiintial de a se cduta pe sine $i desavirsirea idei sale, fara a nazui in 
acelasi timp la altceva decit ea insdsi si de a iubi infinitul, care sta la baza propriei 
sale temelii. O desavirsire imanenta a creaturii de aceea este peniru Maxim de necon- . 
-ceput... Acoperirea dintre existenté si idee, care este in mod natural imposibila, pentru 
ideea este fiintial atemporala, creatura insé e temporalad, se realizeaza printr-o inter- 
~-ventie absolut transcendenta a lui Dumnezeu, in care se arata insa in acelasi timp, ideea 
in temeiul ei ultim, in Dumnezeu insusi», pp. 103-104. 
| 82. Sf. Maxim Mart., Cele doud sute de Capete despre cunostinta de Dumnezeu, 
I, 49. H. Balthasar, Die Gnéstischent Centurien des Maximus Conjessor, Freiburg, 1941, 
p. 107: «Maxim vede natura, in a si sfirsitul ei, atirnataé de har. El considera . 
lumea ca tofi grecii, ca toti ‘Parintii in general, totdeauna in felul acesta, conerert. ca 
totalitate, din natura si* supranaturad. A 
| 83. Balthasar, Kosmische Liturgie, pp. 128, 117-121. 
84. P.G., 21, ‘45 CD, la dr. JérOéme Gaith, La conception de la liberte chez Grégoire 
| de yen: Paris, 1953, p. 36. 
85. J. Gaith, op. cit., p. 46. 
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tutia originara a naturii. Dupa ei, , viata in har, in iubire, viata de par- 
ticipare este insasi viata normala si naturala a naturii dupa chipul lui 
Dumnezeu. Iar omul dupa chipul lui Dumnezeu este insusi omul real. 
adevarat si integral (8vtwc &v8owxos). «Chipul lui Dumnezeu — zice Si. 


Grigore de Nisa — este natura umanda». «Viata conforma naturii (xaté 
este viata care serveste la asemanarea cu natura divina». Toc- 
_ mai pentru ca ea este prin creatie o viata in har, in iubirea lui Dumne- 
zeu, ea este o viata-conforma naturii si capabila de a se realida si desa- 
virsi. «Aceasta — zice J. Gaith — este o adevarata rasturnare de per- 
_ Spectiva : Grigore crede in anterioritatea tempor ala si ontologica a supra- 
naturii relativ la natura, deoarece el crede ca totul este in, prin si pentru 
spirit. De aceea toate elementele supraaddugate in timp 1a. prima consti- 
tutie originara, care impiedica puterea si libertatea spiritului, trebuie con- 
siderate ca ceva comtra naturii».87 Omul, dupa chipul fui Dummnezeu, este 
exact ceea ce este el. dupa natura, iar chipul cuprinde viata mintala si 
duhovniceasca, $8 care este esentiala participare la_har, la iubirea lui 
Dumnezeu. Trupul nu este un element. autonom si antiharic eterogen — ca 
in catolicism —, ci este incoruptibil si integrat in dinamica spiritului, — 
desi incé nu induhovnicit definitiv, ca forta imbogatitoare si complimen- 
tara, incit natura umana intreaga are o singura intentionalitate sau pathos — 
duhovnicesc spre realizarea ideii sale. Natura este deci chip 
al lui Dumnezeu sau deiforma, in har. 9° 


Dar «prin pacat, omul a oprit revarsarea harului asupra lui», cum 
zice Filaret al MoScovei, a inchis calea harului, incit acesta nu mai poate 
_ $a-l atinga $i sa lucreze in el desavirsirea, decit exterior si supranatural, 
~ datorita pacatului sau, pina la ziua Cincizecimii.®91 Omul, dintr-o stare 
conforma eu natura sa s-a asezat astiel intr-o stare contrara naturii, voind 
~ autonomia si viata de sine fara participare, fara s4-si dea seama ca prin 
aceasta S-a sdracit oprind revarsarea dragostei lui Dummnezeu in sine. 
Totusi, natura umana nu iese complet din tiparul sau destinul sau hotarit 
in insusi «sfatul vesnic al lui Dummezeu», adica din viata de har si de 
participare, tocmai datorita structurii sale deiforme care poate fi intune-— 
cata, dar nu stearsé. Ea. ramine mai departe o natura participanta in 
potenta la har, la iubirea lui Dumnezeu. «Daca pacatul originar ne-a pri- 
vat de aceasta «gratia paradisi», sa nu witam ca dupa intreaga Traditia — 
noastra, uritenia privarii nu este niciodata o penalitate. Pentru toti Pa- 
rin{ii bizantini, care totusi nu fac concesii transcendentei divine, omul 
ramine «participant» in Toti recunosc este totdeauna 


86. PG. 46, 160; PG. 44, 624, la J. Gaith, op. cit., 47, 152. 
87. J. Gaith, op. cit. p. 47. | 
P. Evdokimow, op. cit., p. 89. Gaith, Op. cit., pp. 56-60. Lossky;: op p. 198. 3 
89. Sf. Diadoh al Foticeii, ascetic, cap. 24 25. Sf. Maxim Mart, Rasp. cdtre 
Talasie, Intreb. 1 si 61. Balthasar, Kosmische Liturgie, PP. 173. Gaith, p. 62. 
Evdekimow, op. cit., p. 184. ) 
90. Evdokimow, op. cit., p. 184. Vl. Lossky, op. cit., 0. 122-193. 
91. ne, op. cit., p. 192. % Lossky, op. cit., pp. 126-127. 
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prezenta, numai ochiul intunecat nu o mai vede. De unde necesitatea caii 
curatitoare naturale, in acelasi timp ca si harica, antinomia nefiind decit 
aparenta. Origen exprima astfel permanenta faptutui divin interior : «ve- 
nirea lui Dumnezeu nu este o schimbare de loc, ci aparitia Aceluia care 
nu era vazut inainte» (Ps. C, 117-127). 92 Sfintii Parinti nu stiu nimic 
de o natura complet aharicd fara participare la iubirea lui Dumnezeu, 
de o monada autarhica si inchis4 in sine, deoarece aceasta ar insemna 
lesirea ei din tiparul si predeterminarea Sa creationala, anularea insasi a 
planului lui Dumnezeu cu privire la creatura Sa, deci insasi moartea sa, 
caci toate din lumea aceasta exista numai in madsura participarii lor la 
energiile divine si Dumnezeu este prezent prin ele in toate, mai ales in 
creaturile spirituale, sustinindu-le in miscarea lor naturala spre bine, 
potrivit dispozitiunilor si starilor in care se afla fiecare, caci ori de cite 
ori ele lucreaza dupa fire, nu lucreaza exclusiv prin puterile firii, ci e o 
lucrare ceruta de sensul si ratiunea firii in normalitatea ei, deci o lucrare © 
ajutata de har. 98 De aceea «absenta harului nu se poate concepe ; aceasta ~ 
ar insemna © perversiune care desliinteaza natura, echivaleaza cu moar- 
tea a doua din Apocalipsd».%4 Asttel, prin afirmarea continua a naturii 
participante la har, Traditia ortodoxa apdra si salva insusi adevdrul fiin- 
tei umane care nu poate sa existe decit ca intentionalitate sau partici- 
pare, in relatie de comuniune cu un altul, care creational sta si trebuie sa __ 
tea in har, in iubirea lui Dumnezeu, singura prin care poate creste si se 
poate desavirsi, manifestindu-si prin aceasta realismul, 
marea Sa incredere in om si in destinul sau. 


8. Harul sau energiile necreate avind ca scop realizarea si desdvir- 
-sirea naturit, Am vazut ca legdtura organica dintre natura si har a fost 
cugetata in insusi planului vesnic al lui Dumnezeu, ca harul este sadit a 
in insasi dinamica naturii de realizare dupa modelul Sau, ca el era’o a 
necesitate naturala ceruta de insasi dezvoltarea, realizarea si desavirsirea 
naturii umane. Ceea ce am vrea sd accentudm aici e cd harul sau ener- 
giile divine necreate au ca terminus ad quem de la creatie (cu toate ca 
ele sint vesnice si existenta lor nu e conditionata de existenta creaturilor 
in. mod necesar, ele existind «in jurul lui Dumnezeu» din vesnicie, dar 
prin creatie conform planului vesnic al lui Dumnezeu ele sint destinate 
fapturilor avind rostul de a le sustine $i desdvirsi), tocmai natura umana 
creata ca atare, adica realizarea si desavirsirea ei prin participare la ele, 
acestea constituind insasi dragostea lui Dumnezeu, care ne invaluie si 4 
ne patrunde, ajutindu-ne sé ne realizim dupa chipul Sau. 


92. Lot-Borodine, op. cit, p. 219. H. Crouzel, L’image de Dieu dans 1a T héologie 
d’Origéne, in Studia Patristica, vol. II, ed. K. Aland and .F. L. Gross, Berlin, 1957, pp. 
198-201. Evdokimow, op. cit., p. 184. — 

9B. Sf. Maxim Méart., ’Rdspuns edtre Talasie, Intreb. 15. Sf. Ioan Damaschin, Dog- 
matica, trad. Pr. D. ‘Fecioru, Bucuresti, 1948, pp. 73-74. Chitescu, Premisele Invdta- 
turii... 24- 
| "oh Evdokimov, op. cit., p. 183. Vezi si_art. Kosmodizee, in Ostliches Christentum, ae 
1925, 28. Leon Karsavin, Der Geist des russischen Christentums, ibi- 
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Conceptia ortodoxad are fericirea de a opera aici o notiune de har 
de un realism si o bogatie, o prolunzime si o justéte unica, inegalata de 
conceptitle romano-catolica si protestanta, care nu pot explica satislacator 
imanenta si prezenta lui Dumnezeu in lume, o notiune, zic, care singura 
Ssalveaza atit transcendenta cit $i imanenta lui Dumnezeu. Dumnezeu Cel 
absolut incomunicabil in fiinta Sa, creeaza, conserva $i-sustine lumea prin 
miscarea sa naturala spre scopul ei, prin ener giile Sale necreate, dis- 
tincte dar neseparate de fiinta Sa, fiintiale $i personale in acelasi timp. 
Intreagd aceasta bogatie nestirsita a energiilor necreate formeaza haru! 
divin «care se poate spune ca este fata Jui Duimnezeu intoarsd in afard, 
ad extra, spre creatura». 95 Pe acesie energii necreate sau atribute divine, 
Si. Maxim Marturisitorul le numeste «lucruri» (Zoya) ale lui Dumnezeu, 

- punindu-le in rindul lucrurilor care exista sau ca sadfte in ele «ca putere 
innascuta», tocmai pentru_a aradta ca ele sint lucrari si atribute divine 
_destinate anume creaturilor. pentru a le sustine si desavirsi. «Lucruri ale 
-4ui Dumnezeu care au inceput sa existe in timp sint toate acelea care exista 
prin participare (té petéyovta)...; iar lucruri ale lui Dumnezeu care n-au 
inceput sa existe in timp ‘sint cele participate (td petexta) Ja care par- 
ticipa prin har cele care se impartasesc. Asa este de pilda bundatatea si 
tot ce se cuprinde in ratiunea bunatatii si simplu vorbind toata viata, 
‘nemurirea, simplitatea, neschimbabilitatea, infinitatea si- cite cuge- 
tate ca existind fiintial in preajma lui Dumnezeu... Caci tot ce are exis- 
tenta ca predicat este /ucrul lui Dumnezeu, chiar daca unul a inceput sa 
existe temporal prin facere, iar altul e sddit dupa har, in cele ce s-au 
facut, ca o oarecare putere inndscutd, vestind limpede pe Dumnezeu, Care 
exista in toate». Aceasta legdtura strinsd intre cele create si necreate, 
manilestgta in aeeea ca toate sint numite lucruri ale lui Dumnezeu, arata 

cum nu se poate mai bine nu numai legatura indisolubila intre ele, dar 
$1 aceea ca acesie energii sau atribute dumnezeiesti au rostul tocmai de 
a fi impartasite celor create, de a le sustine in existenta si a le desavirsi. 
Dupa cadere, harul sau energiile divine nu-si pierd rostul lor creational, 
ele ramin continuu acelea prin care subzista $i sint sustinute toate in 
existenta, dar sub aspectul desavirsirii lor, el e redus la starea de potenta 
_ din cauza pacatului, insa el se ‘reactualizeaza $i se realizeaza din now in 
- mod plenar in iconomia Fiului si a Duhului Sfint in Biserica, prin Siintele 
Taine. lisus Hristos prin intruparea, jertia. si invierea restaurat 
ontologic natura intreaga, facind-o iarasi capabila de a-si realiza menirea 
ei prin participarea actuala la har. Calea harului s-a deschis .iarasi. In 
lisus Hristos, natura omeneasca este desavirsita la maximum prin unirea 
ipostatica cu natura divina, devenind canalul sau organul desavirsit prin 
care se revarsa bogatia harulwi divin in lume ; ; jar Duhul Sfint, din ziua 
Cincizecimii personal in Biserica, prin Sfintele T aine, tuturor 


95. op. cit, pp. 65-84. Dogmaticd.. ‘Vol. I, pp. 659-664, 


96, SL. Maxim, Mict, Cele dowd sule de $850, Balthasar, Gries 
‘Centurien, pp. 104-108. 
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-celor ce cred, intreaga bogatia vietii harice mintuitoare si) desavirsitoare. 
In starea actuala deformata de pdacat, harul are un dublu rol: refacerea 
chipului si realizarea asemandarii sau desavirsirea lui. «Douad bunuri ne 
aduc noua harul cel sfint prin botezul renasterii, dintre care unul covir- 

geste nemarginit pe celalalt. Cel dintii ni se daruieste indata, caci ne 
innoieste in apa insasi si lumineaza4 toate trasaturile sufletului, adica 

-«chipul» nostru, spalifd orice zbircitura a pacatului nostru. Iar celdlalt 

asteapta sa intaptuiascd impreuna cu noi ceea ce este asemadnarea». 97 

_ Departe de a fi, asadar, ca in catolicism, 0 gratia naturae indebita, %® 
care nu raspunde nici unei exigente a naturii umane pentru dezvoltarea 
sa, deci care nu areca terminus ad quem natura umana ca atare, ci numai 

—scopul supranatunal, crearea unei alte naturi mai inalte (altior natura) 
sau, ca in protestantism, un act de gratiere cu totul nemotivat, care nu — 
atinge ontologic natura umana lasind-o «in re» tot in pacat, harul in Orto- 
doxie nu numai ca e sadit in insusi chipul lui Dumnezeu corespunzind 
unei necesitati naturale, dar si are ca scop insasi natuna umana, ca atare, 
de. a-i impartasi intreaga bogatia dragostei divine, refacindu-i chipul si 


Y, Induhovnicirea si desdvirsirea naturii sau raportul complimentar si 
organic intre. naturd si har. «Viata actuala este o reluare a ceea ce a fost 
intrerupt prin cadere». 99 Natura ca chip al Jui Dumnezeu trebuie sa ajunga 
la desavirsirea pentru care a fost creata si pe care nu au putut-o realiza 
protoparintii din cauza pacatului, dar acum, o data refacuta in Hristos — 
- $1 primind intreaga bogatie a vietii harice prin Siintele Taine, ea poate -— 
$i trebuie sa ajunga la désavirsirea sa ideala, conlucrind cu harul la rea- 
lizarea ei. Dar harul nefiind un «lucru creat» sau o energie impersonala, 
ci' oO energie divina personala, iubirea insasi a lui Dumnezeu, el, nu 
poate lucra in noi decit tet personal, adica irebuie mai intii sa fie insusit 
personal.si asimilat organic de catre noi, introdus in inima, sau-in centrul 
—tiintet noastre, caci el nu intra si nu lucreaza irezistibil. Dar aceasta ‘se 
poate realiza-numai prin golirea de patimi si. induhovnicirea noastra. De 
aceea harul nu suprima activitatea noastra, ci dimpotriva, slabita liind 
prin pacat, intr-un contrar firii, o intadreste pentru a lucra iarasi 


97, Sf. Diadoh al Foticeii, op. cit., cap. 89. 

| 98. E adevadrat ca harul, cum il arata si numele, este un dar, o expresie a buna- 
tatii libere a lui Dumnezeu, dar din momentul in care Dumnezeu a conceput din vegnicie 

gi a creat in timp faptura umand ca chip al Sau, avind ca scop realizarea ideii Sale 
divine, sAddind in acest scop harul in insusi chipul sau, din acel moment, harul apare ca 
o «mecesitate creaturald» naturii umane,; si nicidecum ca absolut nedatorat, caci atunci 

- Dumnezeu i-ar fi impus pe nedrept un scop pentru care nu are nici o putere de realizare. 
Si dupa cadere, harul are ca terminus ad quem creatura umana, dar ea nu mai 
este in’ staré sa-1 vada si s4 simta lucrarea.sa in mod deplin. Nici chiar intruparea Mintu- 
itorului Hristos pentru fefacerea chipului omenesc si repunerea sa in starea normala in 
har, nu inseamna pentru traditia patristica un «naturae indebitum» ; din contra, e o nece- 
Sitate ontologicé, dar o necesitate care araté acum dragostea negraitd a lui Dumnezeu 
pentru faptura Sa cazuta. | 


99. Paul Evdokimov, op. cit., p. 176. 
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conform firii, ca sa poata conlucra astfel cu el. 10 «Tot cel ce s-a bote- 
zat —. zice Si. Marcu Ascetul' — dupa dreapta credinta, a primit tot harul. 
Dar se umple de cunostinta sigura a acestui fapt dupa aceea, prin lucrarea 
poruncilors. 1°! Lucrarea mintuitoare si desavirgitoare a Domnului noi 
nu vom ajunge sa o simtim, deci, decit numai dupa implinirea porunct- 
lor, dobindirea virtutilor si contemplatia ratiunilor tuturor lucrurilor, nu- 
mai dupa ce am sirabatut calea fdptuirti si a contemplafiei, care au ca 
scop. tocmai induhovnicirea sau reintegrarea intregii firi in har sau a 
harului in inima, in centrul fiintei noastre. 192 Caci «cind harul pune sta- 
pinire peste pasunile inimii, atunci stapineste peste toate partile firii, peste 
toate gindurile, caci mintea si toate gindurile suiletului se gasesc in 

-inima». 103 Daca chipul este insasi firea omeneasca, atunci ea intreaga tre- 
buie sA devina chip sau duh, «toata alcdtuirea omeneasca trebuie sa de- 
vind «duhovniceascd», sd dobindeascé «asemanarea». Intr-adevar, duhul 

este acela care intra in unire cu harul de la botez, si tot el este acela 
care introduce harul in inima, centrul fiintei omenesti, care trebuie sa fie 
transligurata>. 104 Natura noastra trebuie revind la starea sa initiala 
integra, lepadind toate elementele eterogene si supraadaugate, «tunicile 
de piele de animale» sau patimile, reintegrind si trupul sublimat, enipos- 
taziat sau induhovnicit prin lucrarea virtutilor si contemplatia ratiunilor 
lucrurilor, prin minte in inima, in dinamismul de realizare a ideii sale 
ideale in har. 195 Natura intreaga se intoarce astfel la starea sa morala 
$i comlorma naturii, la «ceea ce este propriu gi», cum zice asa de frumos 

Si. Ioan Damaschin. Abia acum noi ajungem sa simtim in mod con- 
$tient lucrarea mintuitoare si desavirgitoare fara sfirsit a harului ascuns~ 
in noi de la botez in stare virtuala, care lucreaza acum impreuna cu noi 
-«frumusetea asemanarii — cum zice Diadoh al Foticeii — infloreste o 
virtute din alta si inalta chipul sufletului din stralucire in ‘stralucire, 
daruindu-i pecetea asemanarii», 1°6 care se va desavirsi la infinit, intrucit 
nu vom ajunge niciodata s4 me asemanam perfect cu «Cel de infinite ori 
infinit deasupra tuturor celor. participate si celor ce participa». Natura si 
harul intilnindu-se reciproc printr-o sinergie armonioasa, au ajuns asttfel 
la sinteza organica — realizarea asemanarit sau desavirsirii naturii umane. 
Natura umana nu ‘se poate desavirsi ca monada autonoma autarhica si 

_ deci aharica, cum crede catolicismul, ci numai prin participare si in comu- 
-niune, numai prin iubirea sau harul. lui Dumnezeu. De aceea Sfintii Pa- 
rint au avut totdeauna «o neincredere fonciard fata de natura psihic-cor- 
poral, de sine statatoare, obiectiva si existind inainte de orice participare | 


100, Mart., Rdspuns. catre Talasie, Intreb. 59. Cele doud sute de Capete, 
cap. 

101. Sf. Marcu Ascetul, Despre cei ce-si inchipuie ca Se. indrepteazd 
_ 92. Sf. Maxim Méart., Cap. despre dragoste, IV, cap. 69-7 3. 

102. VI. Lossky, op. cit., p. 200. 

103. Sf. Macarie Egipt., Omilii duhovriicest, XV, 20, Lossy, op. bit. 198. 

104. Lossky, op. cit., p. 198. 

105. Sf. Maxim Mart., Rdspuns ciitre Falasie, Intreb. 

106. St. Diadoh al Foticeii, op. cit. cap. 89. 
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la har», 107 deoarece aceasta ar fi identicé cu nimicul, cu 
mai dinatard», unde nu mai este viata si iubire. 


In lumina conceptiei ortodoxe asupra raportului dintre natura si har 
schitat foarte sumar, s-a putut vedea mai bine realismul si justetea ei 
fata de conceptia catolicd si protestant4, care nu s-a putut ridica la sin- 
teza organica a naturii si a harului, dat fiind ca, in conceptia lor, intre. 

natura si har nu existé un raport complimentar, natura fiind prin defi- 
nitie aharica si harul nedatorat sau nemotivat de nimic. De aceea intre - 
ele nu exista un raport organic si reciproc sau sinérgetic, ci unul cu totul 
exterior, paralel sau unilateral in care natura umana ramine «in re» 
tot in starea sa naturala, in tot cazul nu ajunge la starea sa de desavir- 
sire si aceasta este important, intrucit harul e numai un «lucru creat» 
sau un act de gratiere. De aceea numai in Ortodoxie, unde natura si harul 
sint complimentare, natura filind esential participanta la har, ca chip al lui ~ 
-Dumnezeu si harul esential natural naturii, natura si harul se unesc prin- 
-tr-o sinergie armonioasa intr-o sinteza organica — realizarea sau desa- 
-virsirea naturii. Prin aceasta nu avem pretentia de a fi explicat modul 
infaptuirii acestei uniri intre natura si har, aceasta va ca4mine continuu 
o taina care se dezvaluie numai trairii duhovnicesti si mai putin ratiunii 
disecatoare sr sistematizatoare, dar ceea ce am vrut s4 aratam e ca numai 
in Oriodoxie e data nu numai posibilitatea dar si realizarea acestei sinteze 
organice. dintre natura si har; prin desavirsirea maturii in har. 


«intunericul cel 


¥ 
a 


107. Balthasar, Kosmische Liturgie, p. 176; de aceea acuza {lui Balthasar ca «ceea i 
ce este natiira creati insrealitatea sa goala (niichternen), insd neclintita, gi astfel in_pozi- 
tivitatea sa lumeascé empiricé nu a cunoscut-o niciodaté deplin rasaritul, de la Origen 
piné la Déstoievski» (p. 174), nu face altceva decit sA exprime neputinta catolicismului 
de a intelege realitatea umand,°care este creational participare, intentionalitate dinamica 
‘spre comuniune, viata $i in iubiree 
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DOGMA SFINTE TREIMI IN VECHIUL TESTAMENT * 


Magistrand MIRCEA BASARAB 


OGMA Sfintei Treieni a stinnit de la inceput un viu interes in 
sinul crestinismului. Aceastaé invatatura cé depasea puiterea 
de intelegere a omului a captivat mintile cele mai sclipitoare, 
dind prilej la o multime de speculatii teologice. In acest sens, 


| seriitorii crestini se straduiau prin diferite analogii si simboale, 
ca acest adevdr nou sa devina cit mai accesibil mintii ome- 


nesti. Rezultatul n-a fost totdeauna pozitiv. Este bine stiut ca analogia si 


simbolul nu pot inlocui realitatea. In cazul nostru ea fiind periectiunea 


insasi, nu putea fi reprezentata decit foarte vag. Taina: acestei intreite 


fiinte divine si totusi una, n-a fost. totdeauna inteleasa in spiritul crestin. 
Au fost multi si_aproape de la inceputul crestinismului cei care au negat 
aceasta dogma ¢e deosebea religia lui Hristos de celelalte religii exis- . 
tente. Impotriva acestora, Biserica era. pusa in situatia de a apara inva- 


fatura meéstenita de la Intemeietorul ei. Sfintii Parinti au cautat sa fie 


= cit. mai expliciti in expunerile lor, incercind sa redea chiar o evolutie 


istorica a revelarii Sfintei Treimi, demonstrind ca Vechiul Testament con- 
tine urme ale acestei dogme. Cu alte cuvinte, dovedeau ca Vechiul 


Testament a pregatit de-a dungul secolelor, prin invatatura sa, dogma 
_  ‘trinitara, care a fost revelataé complet in Noul Testament in aceasta 


forma apartine cu exclusivitate tezaurului crestin. 
In studiul nostru, care este de lapt o incercare de T eologie piblica - 


din Vechiul Testament, vom analiza, in lutnina Slintilor Parinti, citeva din 
textele care contin urme ale dogmei Sfintei Treimi, in special pe actles 
care vorbesc de cel putin doua dintre persoanele divine. 


Pornind de la mariuria Sf. Apostol Pavel ca Vechiul Testament wate 
«umbra celor viitoare» (Colos. Il, 17), $i mawWaywyos sig Xouotdv (Gal. II], 
24), Sfintii Parinti au gasit in Legea Veche mai multe texte pe care le-au 
interpretat drept urme ce* marturisesc existenta Sfintei Treimi inca din 


cele mai'vechi scrieri. Astfel, indicii despre o pluralitate de persoane in 
-Dumnezeu avem chiar la ineppul.. in Sfinta Scriptura. Moise, istori- 


* Aceasta de seminar titlul de magistru a fost. intocmita sub indru- 


_ marea P.C. prof. Mircea Chialda, care a dat si avizul sA fie publicata. 
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Sind creatia, o reda sub forma unui dialog, despre care Sfintii Parinti 
zic cA are loc intre Dumnezeu si Cuvintul Sa4u.1 In acest dialog, ori de 
cite ori este vorba de a se da viata in mod special fiintelor din natura si 
a organiza elementele create primordial, revin des cuvintele «Si a zis 
Dumnezeu: «Sa fie lumina»... (Gen. I, 3); «...Sa fie tarie»... (v. 6), «Sa 
se adune apele»... (v. 9), «Sa odrasleasca pamintul iarba verde»... (v. 
11), «Sa fie lumindatori»... (v. 14), «Sa misume apele de sumedenie de 
- ‘animale cu viata»... (v. 20), «Sa scoata pamintul fiinte vii»... (v. 24) etc., 
la acestea raspunzindu-se: «Si s-a facut lufind»... (v. 3), «Si a facut 

Dumriezeu taria cerului»... (v. 7), «Si pamintul a odraslit pajiste verde»... 
(v. 12), «Si a facut Dumnezeu chitii cei mari si toate vietatile viermuitoare 
de care misuna apele>... (Vv. 21), «Si a facut Dumnezeu fiarele pamintu- 
luis... ‘(v. 25) etc. 

“tn persoana care zice «Sa fie taria...», Sf. Vande: cel Mare vede 
vocea cauzei prime, iar in raspunsul firesc dat acesteia : «Si Dumnezeu a 
creat taria...», o marturisire ce exprima puterea elicienta si creatoare. 2 
Alti Stinti Parinti Sse exprima si mai limpede in aceasta directie, zicind ca 
Fiul este cel ce a pronuntat cuvintele «Lumina s-a facut», pentru ca totul 
s-a facut, dupa cum spunea Sfinta Scriptura, prin intermediul Cuvintului lui 
Dumnezeu.? Fiul, a Carui existenta incercdm s-o intrevedem in acest 
dialog, este prezentat destul de obscur, dar existenta Lui reiese ca o con: 
cluzie logicd din text si este orb acela care nu vrea sa vada prin. dovezi 
asa de convingatoare, zice Sf. Vasile cel Mare, ca Dumnezeu vorbeste 
aici de existenta Fiului Sau Unic.4 Origen este de parere ca Dumnezeu, 
cind a zis «Sa fie lumina» si «Sa fie taria»..., s-a referit la Hristos Cu- 
vintul, Care le-a facut pe toate cite I-a poruncit Tatal s4 le facd.5 Ace- 
easi parere a prezentei Fiului aldturi de Tatal la creatie, precum $i exis- 
tenta Lui din veci o marturiseste si marele aparator al Ortodoxiei, 
Atanasie, in scrierile lui contra arienilor. 

‘Desi Sfintii Parinti me vorbesc destul de convingator despre acest 
dialog dintre Tatal si Fiul, totugi sint unii care se indoiesc de prezenta 
unei.a doua persoane in sinul Dumnezeirii, la creatie. Indoiala e suge- 
rata si intretinuta de idei eterodoxe, dar ea va dispare continuind lectura 
primului capitol din Geneza. Moise istoriseste putin diferit crearea omului 
de crearea celorlalte fiinte si lucruri. Modul de a vorbi al Creatorului 
se schimba. El nu mai zice, dupa cum am vazut mai inainte, «Sa fie», 
ci intrebuinteaza pluralul : «Sa facem», care implica cel putin un sla- 


Vasile cel ‘Mare, sl Ill, P.G., vol. XXIX, 
col. 56. 
Idem, ibidem, 64. 

eee EL Augustin, De Trinitafe, \ib. 11, 10, Migne, P.L., vol. XLII, col. 856. In gene- 

ral, pentru Fer. Augustin am consultat si traducerea in limba francezi a lui Péronne, 
Vincent, Ecalle, Charpentier si H. Barreau, Saint Augustin, Oeuvres completes, Paris. 

4. Sf. Vasile cel Mare, op. cit., col. 64. ~ 

Origen, Kata KéAsov, Tén0¢ debcspoc, 9, Migne, P.G., vol. XI, col. 809. 

SE. “Atanasie cel Mare, Migne P.G., vol. XXVI, col 
385 si 388. 
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tuitor. «Sd facem om dupd chipul nostru si dupd asemdnarea noastrd» 
§Gen. I, .26). Deci, la crearea omului nu se mai irtrebuinteaza formula 
ta care ne-am fi asteptat : «Sd fieom» avdewaxos = DIN )> 


ci pluralul : «Sa facem om» (xowhowpev &vdemnov = DIN ney), urmé- 


rind de la inceput situarea lui deasupra celorlalte. osidilteiti de pe suprafata 
pamintului. A fost creat ultimul tocmai pentru ca sa le aiba pe toate la 
dispozitie si sa le stapineasca, pentru ca ei este mai presus de toate fiin- — 
tele, de toaté creatia vazuta, care a fost facuta pentru el.” E 
In cuvintele: «Sa face om dupa chipul nostru si asemanarea noas- 
tr4>, Dumnezeu «a vorbit cadtre cineva care, din punct de vedere numeric, 
era altul, si care in acelasi timp era si © fiinta rationala»,*® a vorbit pro- 
priului Sau Fiu, Unul Nascut din Tatal, descoperind astiel si egalitatea 
Tatalui cu Fiul, pentru ca «Sa facem» exprima tonul unui sfat, limbajul 
prin care te adresezi unui egal.® Se observa deci ca Dumnezeu sta de 
vorba cu cineva, care este asemenea si aproape de El, cu o persoana care 
a luat parte activa la creatie, si atunci se intreaba Sf. Atanasie: cine 
putea fi aceasta persoana daca nu Cuvintul lui Dumnezeu, Intelepciunea 
Lui, care era cu El cind toate s-au facut? Ca Intelepciune si Cuvint, 
Fiul a fost impreuna cu Tatal, cind acesta a creat universul, si ca trimis 
al Tatdlui toate le intarea spre a fi cum insusi Mintuitorul a spus: 
«Toate cite vad ca Tatal le face, si Eu le fac» (Ioan V, 19).1° Dect aici 
Dumnezeu se adreseaza asociatului Sau in opera creatiel, Aceluia prin 
€are El a creat secolele..., Care sustine toate lucrurile prin puterea cuvintu- 
lui Sau,11 «se adreseaza Ingerului de mare sfat, admirabilului sfetnic,. 
Domnului pacii, Tatal secolului viitor, Fiului. Care este de 
_ substanta,cu Tatal, prin Care toate s-au facut». 12 
- Multi dintre Sfintii Parinti vad in acest citat nu numai pe T atal si 
pe Fiul, ci si a trela persoana a Sfintei Treimi, pe Duhul Sfint. Pluralul 
«Sa facem» le sugereaza acestora Sfinta Treime completa, sfatul lui Dum- 
nezeu in cele trei fete si egalitatea celor trei persoane treimice: Tatdl, 
Fiul si Duhul Sfint. Prin «Sa facem om...», Sfintul Grigore de Nisa inte- 
lege Sfinta Treime, $i zice in. acest sens ; «este scris «Sa facem», ca sa 


“Joan Hrisostom, xatelnev 6 TOLYOW sy slxova 
‘Mav xal xar’dpoimory xth*, Migne, P.G., vol. LIII, col. 71. Pentru Sf. Ioan Hrisostom 
am folosit $i traducerea in limba franceza a lui J. Bareille, Saint Jean Chrysostome, Oeuvres 
complétes, Paris. 
8. Sf. Justin Martirul, Tod abtot mpd¢ Tpdpwva ‘Lovdatov 62, Migne, PG., 
vol. VI, dol. 617. Pentru Sf. Justin Martirul am folosit si traducerea in limba roming 
a Pr. di Olimp N. Céaciuld, Sf. Justin Martirul, Dialogul cu iudeul Trifon, in «Izvoa- 
rele Ortodoxiei», nr. 2, Bucuresti. | 
9. Sf. loan Hrisostom, “‘Ourria Andstoa év ‘Avouoioug neck &xa- 
xal St Néa tH Maharg. xat mpog tobs Oelwv 
IX, Migne, P.G., vol. XLVIIL, col. 798-7 
10. Sf. Atanasie cel Mare, Aéyog nat P.G., vol. col. 93. 
11. Sf. Vasile cel Mare, op cit., IX, col. 205 


12. Si. loan. Hrisostom, a ‘gg Fal . Migne, 


PG, vol. LIII, col. 72. 
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cunosti pe Tatal si pe Fiul si pe Duhul Sfint»,13 iar prin cuvintele «a 
facut Dumnezeu pe om...» (Gen. I, 27), se exprima unitatea Sfintei Tre- 
imi, caci pe Dumnezeu ca pe unul singur I! lauddm si-L cinstim ca pe o 
perfecta unitate, nu de persoane, ci de putere. 14 Sfintul Irineu, referindu-se 
la acelasi citat, atesta prezenta celor trei persoane divine in cuvintele 
«Sa facem om...», zicind: «La Duminezeu este totdeauna Cuvintul si 
Intelepciunea, Fiul si Duhul, prin Care si in Care a facut El toate liber 
si de sine statator si catre Care a zis El: Sa facem om dupa chipul nos- 
tru $i asemanarea noastr4».15 De fapt, cercetind atent Sfinta Scriptura, 
ebservam ca Dummnezeu a vorbit cu Cei care participa la creatie, cu 
fiinta, cu demnitatea si toata slava lor, cu Fiul Sau sau Cuvintul si cu 
Duhul Sfint, Carora nu le este strain actul creatiei, 16 caci: «Prin Cuvintul 
Domnului cerurile s-au intemeiat si prin Duhul gurii Lui, toata podoaba — 
lor» (Ps. XXXII, 6). | 

Deofiintimea si egalitatea perscanelor este absolut certa, ea se im- | 
pune chiar, caci daca Acela care a zis: «Sa facem om dupa chipul nostru 
$i dupa asemanarea noastra» nu era o fiinta cu cei carora le vorbeste, 
cum era posibil ca omul sa fie o singura imagine a acelora care difereau 
prin fiinta?17 Sensul frazei «Sa facem om dupa chipul nostru si dupa — 
asemanarea noastr4», zice Sever de Antiohia, este urmatorul: nota 
pluralului arata ca omul a fost creat de Siinta Treime, iar restul frazei 
arata c4 Sfinta Treime nu este decit un singur Dumnezeu, pentru ca nu 
exista decit una\si aceeasi fiinta sau Divinitate. 18 

Dupa aceasté expunere a Sfintilor Parinti asupra textului din Geneza 
I, 26, ne dam seama ca aici sint prezente cel putin doud din persoanele 
Sfintei Treimi, iar dupa unii este prezenta chiar intreaga Stiinta Treime 
Cu toate acestea, au fost multi care au sustinut ca Dumnezeu Tatal s-a 
adresat ingerilor prin cuyintele: «Sa facem om...», sau a vorbit cu Sine 
insusi, sau pluralul «Sa tears este un plural maiestatic. Sfintii Parinti 
‘le-au raspuns acestora, spunind ca este o nebunie si o totala imprudenta 

a socoti ca Dumnezeu s-a sfatuit cu ingerii. El nu s-a putut siatui cu ei, © 
pentru cd ingerii nu pot lua” parte la statul lui Dumnezeu.19 Cum se 
poate ca Domnul si Creatorul universului sa fi invitat pe creaturi de a 
se bucura impreund cu El in creatie, de a crea impreuna cu El si mai 
ales cind este vorba de crearea omului, fiinta cea mai perfecta, care urma 
s4 stapineascd toata creatura vazuta? 2° Daca prin pluralul «Sa facem» 
Grigorie de Nisa, Ete tig Tpagiig dvdpwnov xat 
slxéva hustépay xat duoiwav A’, Migne, P.G., vol. XLIV, col. 260. 
14. Idem, ibidern. | | 

15. Sf. Irineu, Contra Haereses, lib. 1V, Migne, P.G., vol. VII, col.-1082. : 

16. Sever de Antiohia, Les Homiliae cathedrales, version syriaque de Jacques 
d’Edesse (Homélies [XX a LXXXVI). Editées et traduites en frangais par M. Brieére, 
Patrologia Orientalis, vol. XII, p. 23, Paris, 1919. | | 

18. Idem, ibidem, p. 25. 


19. Sf. Ioan Hrisostom, op. cit., col. 71. 
20. Sever de Antiohia, op. cit., p, 23. 
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s-ar putea intelege cumva ca Dumnezeu se abrosead’ ingerilor, atunci ceea 
ce urmeaza4 «dupa chipul nostru...» nu ne permite sa ne gindim ca omul a — 
fost facut dupa chipul ingerilor, sau si tragem concluzia ca imaginea lui 
Dumnezeu este identica cu a ingerilor. Acest lucru nu poate fi adevarat, 
pentru cad ingerii, creaturi fiind, nu pot. sta «intr-un astfel de raport 
cu Dumnezeu, incit sa poata fi invitati la o consfatuire cu El». 21 Aceasta 
ar fi in contradictie cu insesi cuvintele Sfintei Scripturi, care atribuie 
jui Dumnezew toata creatia : «Eu sint Domnul care a facut lumea; sin- 
gur am intins cerurile, Eu am intarit pamintul si cine Mi-a fost de aju- 
tor ?» (Is. XLIV, 24), $i neaga at unui. slatuitor al lui Dumnezeu 
(Is. XL, 13-14). 
siguranté ca aici Moise nu s-a aindi la ingeri, pentru: 
imediat dupa ce zice Dumnezeu «Sa face om dupa chipul si asemanarea 
noastra4», adauga: «Si a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau» (Gen. 
I, 27), de unde reiese categoric ca expresiile «dupa chipul nostru» si 
dupa chipul {ui Dumnezeue sint egale, iar persoanele catre care se adre- 
‘seaza Dumnezeu la crearea omului sint persoane divine ; deci omul poarta 
chipul Creatorului sau, al lui Dumnezeu. Unul dintre Parintii apusen: 
este de parere ca Dumnezeu a avut in vedere chipul Fiului care se va face ~ 
om, cind a zisi «Sa facem om dupa chipul nostru $i dupa asemanarea 

noastra»., 22 

In ce priveste parerea ca - Dumnezeu a stat de vorba cu Sine insusi 
cind a zis «Sa facem...», o acceptam, dar atunci cind spunem acest lucru 
ne gindim la Dumnezeu Unul in fiinta si intreit in persoane, $i nu la 
Dumnezeu privit ca una si aceeasi persoana ; 23 cit priveste parerea celor 
ce. vad in cuvintele «Sa facem...» pluralul maiestatic, nu sintem de acord, 
deoarece acest obicei s-a introdus mult mai tirziu». 24 

 Stintif Parinti si teologii vad in genere in cuvintele : até Adam 
$-a facut ca unul dintre not» (Gen. III, 22), si «Haidem sd ne pogorim 
si sd amestecdm pe loc graiul lor» (Gen. XI, 7), un caz similar cu cel din 
Geneza I, 26. Si aici, ca gi in versetele de mai sus, Domnul se adreseaz4 
egalitor Sai, 26 iar acestia, dupa Fer. Augustin, .sint Fiul si Duhul Sfint. 26 
Dupa Sfintul Justin Martirul $i Filozoful, in textul nostru s-ar putea deo- 
sebi cel putin doua persoane, iar conceptiile care sustin ca in textele citate 
Dumnezeu se adreseaz4 Lui insusi sau ingerilor, sint eretice. 27 

_ Teolania de Ja stejarul Mamre a stirnit interes in rindul Stintilor 

_ Parinti $i comentatorilor Sfintei Scripturi. Parerile lor in ceea ce priveste 


21. Teologia dogmatica si sithbolica, ‘manual pentru Institutele Teologie vol. I, 
Bucuresti, 1958, p. 373. — 
22. Fer. Augustin, op. cit., lib. I, 7, Migne, P. is vol. XLII, col. 829. : 
e 23. Macarie, Teologia Dogmatica Ortodoxé, trad. de Arhim. Gherasim Timus, vol. 
I, p. 204, Bucuresti, 1886. : : 
‘24. Idem, ibidem, p. 203. 
Sf. Ioan Hrisostom, chy’ Téveouy, Oni. Xxx, Migne, P.G., vol. ‘Lill, 
a 26. Fer. Augustin, De civitate Dei, XVI, 6, Migne, P.L., vol. XLI, col. 484. 
St Jusun Martirul, PG., VI, col. 


, 
4 
Ra? 
4 
a 
a 
€ 
* 
Pig 
+ 
Kid 
Pry. 
# 
$ 
| 
4 
- 
} 


— ~~ ORTODOXIA ————_ 557 


aratarea color trei barbati lui Avraam, sint: impartite. statin ca 
lui Avraam i s-a aratat Sfinta Treime, iar altii, ca batrinul patriarh n-a 
vazut decit pe Fiul lui Dumnezeu insotit de doi ingeri. Sf. Scriptura isto- 
riseste aceasta aratare astfel: Si Dumnezeu s-a ardtat iardsi lui Avra- 
am...» (Gen. XVIII, 1), si apoi adaugd imediat: «Si ridicindu-si ochii 
si privind, iatd trei bdrbati stdteau inaintea lui» (Gen. XVIII, 2). La 
aceasta aradtare, Avraam alearga inaintea celor trei barbati, li se inchina, 
le ofera ospitalitate si-i invita la masa. De remarcat faptul, scrie Fer. 
Augustin, ca totdeauna Sf. Scriptura vorbeste despre aceasta viziune 
la singular : «Domnul i s-a aratat...», si apoi Avraam se adreseaza la plu- 
ral celor trei barbati cind vrea sa le spele picioarele: «Ingaduiti sa va 
‘aduc putina apa...» (Gen. XVIII, 4), iar cind le olera ospitalitate, se 
adreseaza ca pentru unul singur: «Doamne, daca am aflat har in ochii 
. Tai, nu trece cu vederea pe robul Tau» (Gen. XVIII, 3).28 Pind aici s-ar 
parea ca Fer: Augustin evita sa ia o pozitie fata de aceasta ardatare, 
dar continuind lectura cartii «De Trinitate», ne dam seama ca el este con- 
 gtient de faptul ca multi dintre comentatorii anteriori si contemporani lui — 
cred ca Domnul despre care vorbeste Moise in Geneza XVIII si XIX ar 
fi a doua persoana a Slintei Treimi, Fiul lui Dumnezeu, iar ceilalti doi 
barbati, doi ingeri si, cu toate acestea, el este de parere ca4 Si. Scriptura 
ne-a «insinuat aici, cu ajutorul unei creaturi vizibile, egalitatea si uni- 
_tatea Slintei Treimi, identitatea de substanta a celor trei persoane», pen- 
tru ca lui Avraam i s-au aratat trei barbati si nici unul din ei nu era mai _ 
mare, sau mai batrin sau mai puternic.?® Comentind apoi capitolul XIX — 
din Geneza, Fer. Augustin ajunge la concluzia ca cei doi ingeri trimisi— 
la Sodoma si Gomora si care stau de vorba cu Lot, sint Fiul si Duhul 
Sfint: 3° Deci, Fer. Augustin vede ilustrata in aratarea celor trei barbati 
de la Mamre, Sfinta Treime. De aceeasi padrere este si Sfintul Ambrozie, 
care zice ca Avraam vede trei barbati dar se inchina ca unui singur Domn, 
eonsiderind in cele trei persoane destainuire a Tainei Sfintei Treimi, care 
-reprezinta de fapt o singura putere. #1 Avraam, cind a inteles insa aceasta 
taina, n-a vorbit in el priceperea lui, ci harul Domnului. a2 
Sever de Antiohia, 33 analizind viziunea patriarhului Avraam si mai 
ales cercetind felul de a vorbi al lui, cind la singular, cind la plural, 
cu cei trei barbati, ajunge la concluzia c4 numai Dumnezeu s-a putut | 
arata in acest grup, pentru cd numai El este in Trinitate si in acelasi ~ 
timp in unitate. Avraam cunostea aceasta taina, zice Sever, el vazind pe © 
_cei trei oameni s-a inchinat pina la pamint, convorbind cu Acestia trei ca 
si cu unul singur, zicind: «Doamne, dacd am affat har in ochii Tai, nu 
_trece cu vederea pe robul Tau» (Gen. XVIII, 3). | 


28. Fer. Augustin, De ‘Trinitate, \ib. i, 10, Migne, PL, vol. XLII, een 858. 
29. Idem, op. cit., lib. II, 11, Migne, PL. vol. XLII, col. 858. ~ 
30. Idem, op. cit, lib. il, 12, Migne, PL.; vol. XLII, col, 89. 
31. Sf. Ambrozie, De fide ad Gratianum Augustum, lib. II, c. XII, 80, Migne, P.L., 
vol. XVI, col. 570. 
- 32. Idem, De excessu fratris sui Satyri, lib. I, Migne, P.L., vol. XVI, col. 1401. 
33. Sever de Antiohia, op. cit., p. 26. 
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Dupa cum am anuntat mai inainte, unii dintre Sfintii Pdrinti vad 
in aradtarea de la stejarul Mamre pe Fiul lui Dumnezeu, Care este numit 
Domn si conlucreaza cu Dumnezeu Tatal la judecata si pedepsirea Sodo- 
mei si Gomorei. «Acest Domn Care a lucrat impreuna cu Tatal (la crea- — 
tie), a lucrat impreuna cu El si la Sodomas, *4 potrivit Si. Scripturi, 
care zice: «Si Domnul a turnat asupra Sodomei si asupra Gomorei 
ploaie de pucioasa si de foc de la Domnul din cer» (Gen. XIX, 24). De 
asemenea, Siintul Irineu 35 se asociaza celor ce vad in interlocutorul lui 
Avraam pe Fiul lui Dumnezeu intovarasit.de doi ingeri. Comentind textul : 

«Si Domnul a turnat...», Sfintul Parinte releva calitatea Fiului de Domn, 
aratind ca in aceasta calitate El este trimis de Domnu) cerului, Tatal, 

Care este Stapinul tuturor, ca sa judece pe locuitorii Sodomei si Gomo- 
rei. 36 In aceasta teofanie, Avraam, ca un profet, a vazut cu secole inainte 
ceea ce trebuia sa se intimple: adica nasterea Fiului lui Dumnezeu, Care 
trebuia sa ia trup omenesc, sa vietuiasca cu oamenii, s4 mdanince si sa 
ia jugul lor, El care iusese trimis vane a indeplini voia T atalut in jude- 

carea Sodomei si Gomorei. 37 


Si. Justin Martirul, 38 striduindu-se si demonstreze. iui Trifon exis-— 
—tenta unui ali Dumnezeu, in afar4 de Dumnezeu Creatorul, ii. aduce prin- 
tre alte argumente si texiele din Genezd XVIII si XIX. Acest Dumnezeu 
«este aliul cu numdrul, iar nu cu vointa personald», caci El totdeauna 
a indeplinit si a voit numai ceea ce a voit Dumnezeu Tatal, Creatorul». 39 
Contra acelora care nu vad in Vechiul Testament decit exisienta unui 
singur Dumnezeu, Siintul Justin demonstreaza cit succes existenta lui 
~Dumnezeu Tatal si a Fiului Sdu, care sé mai numeste si inger din cauza 
-. Misiunii Lui de a vesti oamenilor voia Creatorului. 4° 


_ . Pornind de la constatarea c4 Fiul tui Dumnezeu este Domn si i Dum- 
-nezeu alaifiri de Dumnezeu Creatorul, Sfintul Justin adauga: «Oare nici 
acum n-ati inteles, voi prieteni, ca unul dintre Cei trei (de la Mamre), 
Care este si Dumnezeu si Domn si Care slujeste Celui din ceriri, este 
Domnul celor doi ingeri ?» 41 Sau: «El este Domn in afara Domnului din 
eer, adica facatorul tuturor, luind asupra Lui sa aduca peste Sodoma: si 
Gomora cele pe care Cuvintul le enumer4 astfel, zicind : Domnul a plouat 
asupra Sodomei $i Gomorei pucioasa sit foc de la Domnul din cer» (Coe. 


34. <Obtog 6 Khptog 6 tH Sf. Chiril 
al lerusalimului, Cateheza X, 6, Migne, P.G., vol. XXXIII, col. 668. Vezi si traducerea 
romineascd a Pr. D. Fecioru, Sf. Chiril al lerusalimului, Catehezele, in «Izvoarele Orto- 
doxiei», nr. 6, vol. 1, Bucuresti, 1943. | 
| 35. Sf. Irineu, Démonstration de la prédication apostolique, traduit de arménies 
et annotée par Joseph Barthoulot. Avec une introduction et des notes par J. Tixeront, in 
Orientalis, t. XII, p. 778, Paris, 1919.- 

36. Idem, ibidem, aici Sf. Irineu este influentat de Sf. Justin Martirul. 

37. SL Irineu, op. cit., p. 778. 

38..Sf. Justin Martirul, op. cit., 56, col. 597. — 

39. Idem, ibidem, col. 600. 

40. Idem, ibidem, col. 597-600. 

41. Idem, ibidem, col. 605. 
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XIX, 24). 42 Sfintul Justin conchide spunind ca Sf. Scriptura ne sileste sa 
_ ,Marturisim existenta lui Dumnezeu Tatal si a Fiului Sau, in textele amin- 
tite, 4% si «Acest Dumnezeu Care s-a aratat patriarhilor (Gen. XVIII, 1) 
se numeste $i inger (Gen. XXXI; 11) si Domn (Gen. XXXI, 10-13), pentru 
ca gi din aceasta sa cunoasteti slujeste Dumnezeului, Pdrintelui 
_tuturor», 44. | 
Teologii ortodocsi si romano-catolici au vazut in Geneza XVIII si 
XIX manilestarea Sfintei Treimi in Vechiul Testament. Toti au dat o im-— 
portanta destul de mare acestui text in manualele lor, la capitolul «Urme 
ale dogmei Siintei Treimi in Testamentul Vechi».45 Dintre ei, Silvestru, 
‘€piscop de Canev, s-a oprit mai mult asupra acestui text si mai precis asu- 
_ pra comentariilor facute de Sfintul Justin si Fer. Augustin, pe care le-a 
interpretat ca doua extreme.46 
_ Un indiciu despre existenta unei a doua persoane in sinul Sfintei. 
Treimi ne sugereaza si texiul din Exod II, 23-III, 16, care istoriseste viziu- 
nea lui Moise din rugul cel aprins, in care i s-a aradtat ingerul Domnu- 
lui spre a-i vesti eliberarea poporului israelit din robia 


egipteana. La inceput, s-ar parea ca in aceasta viziune este vorba de doua 
persoane: Ingerul Domnului (III, 2), pe care-L vede Moise in flacadra 
rugului, si Dumnezeu (III, 4), Care i-a vorbit din acelasi loc. Slintul Jus- 
tin referindu-se la aceasta viziune, identifica pe Dumnezeu, Care s-a 
aratat patriarhilor Avraam si lacob ca inger, Domn, Dummezeu, barbat si 
om cu Cel-ce s-a aratat lui Moise. De tapt, despre. aceasta identificare vor- 
beste Dumnezeu insusi, recomandindu-se lui Moise ca «Domnul Dumne- 
— zeul. stramosilor vostri: Dumnezeul lui Avraam, Dumnezeul lui Isaac si 
Dumnezeul lui, lacob» (III, 15).4#7 Dar, Acest Dumnezeu, Care s-a aratat 


42. Idem, ibidem, co}. 605. — 
43. Idem, ibidem, 57, col. 605. . | 
44. Idem, ibidem, 58, col. 608, odtoc 6 tots Asyousvog xat 
nat xbptog Agyetar, tva xat sx tobtwv avtdv Srypetodvta tH tHv Siwv xatpi, 
, 45. Macarie, op. cit., p. 206; Teologia dogmatica si simbolicd, manual pentru 
Institutele teologice, p. 375; Silvestru, ep. de Canev. Teologia Dogmatica Ortodoxd, trad. 
de Silvestru, ep. de Husi, vol.-II, pp. 221-226, Bucuresti, 1899; Alexiu Comorogsan, Prele- 
geri academice din Dogmatica Ortodoxd, Partea speciala, revazute si redactate de prof. 
*m. Voiutchi, p. 118; J. Lebreton, Histoire du Dogme de la Trinité, des origines 4 Saint 
Augustin, vol. I, p. 510, Paris, 1919. | | ‘iS 
3 46. Primul afirma ca Tatél nu poate fi vazut de nimeni dintre muritori, si El se 
descoperd totdeauna nemijlocit prin Fiul, numit chipul lui Dumnezeu Cel nevazut. Arienii 
_au tras imediat concluzia ca proprietatea Tatalui de a fi nevazut este numai a Tatalui, 
jar a Fiului de a fi vazut, deci, spuneau ei, Fiul nu este de o fiinfa cu Tatal. Fer. . 
Augustin, voind sé combataé aceasté eroare, a cdzut in cealalté extrema, afirmind: «ca 
toate aratdrile divine din Vechiul Testament, ca fenomene efectuate prin mijlocirea inchi- 
puirilor materiale nu contineau nimtic, care sA.ne dea o idee despre Dumnezeu necor- 
poral, ci au servit numai ca mijloace-pentru manifestarea sa exterioara, $i ca toale aceste 
“aparitii, ca: aratarea luii Dumnezeu catre Adam in rai, lui Avraam, lacob, Moise $.a., au 
avut acelasi caracter tomun, adicd manifestarea Divinitatii in afara, desi toate aceste 
aparitii trebuie raportate la toate persoancle Divinitatii», Silvestru, ep. de Canev, op. cit., 
hs 47. Sf. Justin Martirul, op. cit., 59, Migne, P.G., VI, col. 612. 
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patriarhilor, nu poate fi identificat cu Dumnezeu Creatorul, Tatal tuturor, 
ci Cel ce s-a aratat este cu siguranta slujitorul vointei Tatalui, caci 
«ori si cine, avind putina minte, nu va indrazni sa zica cum ca Facatorui 
-tuturor si Tatal, parasind toate cele mai presus de cer, s-a aratat intr-un 
colt mic pe pamint». # Deci, Cel ce s-a aratat lui Moise in chip de inger 
si s-a identificat cu Dumnezeul patriartilor este o persoana distincta de 
Dumnezeu Creatorul. Sfintul Justin arata cA aici Domnul este numit inger 
in aceeasi acceptiune ca si atunci cind se arata in vis lui Jacob, ca apo* 
‘sa-i spuna: «Eu sint Dumnezeu care m-am ardatat tie, cind ai fugit din 
fata fratelui tau Esau» (Gen. XXXI, 13; XXXV, 1-7). El este numit Doni. 
‘Ca si atunci cind se arata lui Avraam la judecata Sodomei, «tot aga $t 
aici cuvintul, spunind ca ingerul Domnului s-a aratat lui Moise, si dupa 
vaceasta aratind ca este Damn si Dummezeu, il numeste astiel pe acelasi pe 
-eare-l arata si prin multe alte vorbe slujind Dumnezeului care este mat 
‘presus de lume si mai presus de Care nu mai este altul», 49 - 

Fer. Augustin comentind viziunea din Exod III, conchide ca prin 
‘Cel ce s-a aradtat ca inger $i a vorbit ca Dumnezeu lui. Moise, nu putem 
“intelege numele lui Dumnezeu Tatal, ci numai pe Fiul sau pe Duhul 
‘Sfint, 5° jar Sfintul Chiril al lerusalimului, vorbind despre Fiul lui Dumne- | 
-zeu la Care se refera textul: «$i Domnul a turnat asupra Sodomei $i 
-asupra Gomorei ploaie de pucioasa si foc de la Domnul din cer», spune 
‘ca -Acelasi Domn i s-a aratat din nou lui Moise, atit cit a putut el sa-L 
vada in rugul cel aprins.®2 Sfintul Ambrozie declara fara inconjur ca nu 
- Tatal, ci Fiul este Cel ce i s-a aratat si a vorbit cu Moise in pustiu,. din 
_Tugul cel ce, ardea fara sa se consume, 52 

In straduinta lui de a demonstra existenta unui alt Dumnezeu alaturi 
de Dumnezeu Creatorul, Sfintul Justin zice : «Dumnezeu a nascut din Ei 
un princifiu si o putere rationala, care se mai numeste de catre Duhul 
Sfint ‘si slava a Domnului (Exod XVI, 7), alteori Fiu (Ps. II, 7), alteort 
‘Intelepciune (Prov. VIII), alteori Inger, alieori Dumnezeu, alteori Domn 
si Cuvint (Ps. XXXII, 6; CVI, 20) si alteori se numeste pe Sine conducator 
principal de oaste» (Iosua V, 13-14). 53 Acesta Isi primeste numele «dupa 
felul cum slujesie vointei parintesti si din aceea ca este nascut din Tatal 
- prin vointd».5* El este de o fiinta cu Tatal, fiind Dumnezeu adevarat Si 

«acest Dumnezeu insusi, Care s-a nascut din Parintele tuturor este si 
— Cuvintul si Intelepciunea si Puterea si Slava Celui ce L-a nascut», 55 este 
deci o persoana distincta de Dumnezeu Creatorul. 


48. Idem, ibidem. ‘De aici se observa foarte bine Sfintului Tatal 
mu se descoperé decit prin mijlocirea Fiului. 
49. Sf. Justin Martirul, op. cit., col. 613. — 
90. Fer. Augustin, De Trinitate, lib. 11, 13, Migne, P.L., vol. XLII, col. 860. 
St. Sf. Chicil al lerusalimului, op. cit., col. 669. 
Ambrozie, De fide: ad Gratianum lib. II, Migne, PL. 
XVI, col. 570. res 
; 53. Sf. Justin Martirul, op. cit., 61, col. 613. | 
54. Idem, ibidem, col. 613. 
55. Idem, ibidem, col. 616. 
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Porunca lui Dumnezeu, data urmasilor lui Aaron, referitoare la *bine- 
cuvintarea poporului: «Domnul sa te binecuvinteze si sa4.te pazeasca! 
Domnul sa lumineze fata Sa spre tine si te miluiascd! Domnul Sa4-Si 
ridice fata Sa catre tine si sa-ti daruiasca pace!» (Num. VI, 24-26) a 
fost pusa in legatura cu binecuvintarea din Noul Testament : «Darul Dom- 
nului nostru lisus Hristos si dragostea lui Dumnezeu si impdartasirea | 
Sfintului Duh sa fie cu’voi cu toti» (II Cor. XIII, 13). Intreita binecuvin- 
tare din Vechiul Testament precum $i asemdnarea ei cu cea din Noul, 
sugereaza teologilor 56 ideea existentei unui Dumnezeu intreit in 
inca din Legea lui Moise. 


Ideea tripersonalitatii Jui Dumnezeu reiese si din Pswunul XXXII, 6: 
¢Prin Cuvintul Domnulut, cerurile s-au intemeiat si prin Duhul gurii Lut 
_toatd podoaba lor» —, in care Sfintii Parinti au vazut participarea la 
creatie a Fiului si a Duhului.57 Vorbind despre Cuvintul lui Dumnezeu, 
Sfintul Atanasie cel Mare arata, in lucrarea sa «Contra neamurilor», ca 
prin El toate s-au facut si toate vorbesc despre El, ®* iar Sfintul oJrineu, 
(«Demonstration de la prédication apostolique»), invata ca Dummnezeu 
Tatal a facut toate creaturile prin Cuvintul Sau, dar, continua acelasi <a 
Stint Parinte, nu este mai putin adevarat ca Acest Dumnezeu este Si Duh, = a. 
prin care El a infrumusetat si sfinteste creatura. 59 


O atentie speciala a oferit psalmului Sfintul Vasile cel Mare, care 
ne-a lasat un comentar scurt dar foarte substantial relativ la acest loc 
despre Sfinta Treime din Scriptura Vechiului Testament. In cuvintarile 
marelui Ierarh din Capadochia, cuvintele psalmului sint un argument — 

de valoare contra acelora care neaga sau diminueaza importanta si exis- 
tenta Duhului alaturi de Tatal si Fiul. «Unde sint cei care socoi ca Duhul! 
este un lucru de nimic ? Unde sint cei ce-L despart de puterea creatoare ? 
Unde sint cei ce-L separa de legdtura strinsa cu Tatal si cu Fiul ?» © se 
intreaba Sfintul Parinte la inceputul comentariului Cuvintul de aici. 
«nu este vorbirea comund», si nici despre Duhul nu se poate spune ca 
«este un suflu imprastiat in aer, ci Cuvintul este Cuvintul Acela care a 
st de la inceput la Dumnezeu (Ioan I, 1), iar Duhul este Duhul Sfint, 
Care se bucura in chip deosebit de aceasta numire». 61 Deci, conclude 
Sf. Vasile, dupa cum «Cuvintul creator a intarit cerul, tot astiel si Duhul 
cel din Dumnezeu, care de la Tatal purcede (cu alte cuvinte, cel care iese 
din gura. Lui, pentru ca sa nu socotesti ca El este vreuna din creaturi, Ci 


: 56. Teologia Dogmetics Si Simbolicé, manual pentru Institutele teologice, I, p. 374 ; 
Macarie, op. cit., p. 207; Silvestru, ep. de Canev, op. cit., p. 226. 
. 57. SE. Atanasie cel Mare, Liber de Trinitate et Spiritu Sancto, IX, Migne, P.G., 
~ vol. XXVI, col. 1198. 
38. Idem, Aéyog 46, Migne, P.G., vol.-XXV, col. 92; ,xat ree ta 
| 59. Sf. Irineu, Dégionstration de la prédication apostolique..., p. 758. As ee 
| 60. Sf. Vasile ce! Mare, ‘OutdAtat sle tod¢ dadnods, Migne, P.G., vol. XXIX, col. 333. 
Vezi si traducerea Pr. dr. Olimp N. Ca&ciuld, Sf. Vasile cel Mare, Comentar la Psalmi, 
fn «Izvoarele Ortodoxiei», nr. 4, ed. II, Bucuresti, 
61. Idem, ibidem, col. 333. 
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ca $4 CreZzi ca- 91 are ipostaza. din Dumneezeu), a adus cu Sine toate pute-. 
rile care sint in cer». 62 Ardatind apoi lucrarea Duhului, in special rolul 
Lui de sfintitor, comentatorul zice: «Astfel, in Duhul Sfint s-a intarit 
— toata puterea cea cereascd, cu alte cuvinte, tot ceea ce este puternic, sta- 
- tornic si sigur in slintenie si in toaia virtutea, care este caracteristica 
puterilor celor sfinte, isi ia ajutorul lui deosebit, de la Duhul». 68 


Existenta Duhului alaturi de Tatal si Fiul este din vesnicie, caci la 
crearea lumii nevazute El este prezent, indeplinind aici alaturi de Fiul, 
care aduce ingerii din neexistenta la existenta, rolul de stintitor prin 
excelenta. «Nimic nu se slinteste decit in prezenta Duhului», §* stintenia 
ingerilor fiind «adusad asupra lor de Duhul Sfint o data cu crearea lor». ®© 


Cele trei pesoane divine, care iau parte la creatie, sint de o fiinta, 
acest lucru fiind ardtat de expresia «Duhul gurii Lui», expresie care, in alte 
locuri ale Siintei Scripturi, se aplica $i Cuvintului, «pentru ca sa se inte- 
leagd c4 Mintuitorul si Duhul Lui cel. Sfint sint din Tatal». 66 
Projetul Isaia, in problema noastra ocupa un loc central, caci Sfintii 
Parinti au gdsit in cartea lui mai multe locuri care se relera ia exis- 
tenta virtuala a Sfintei Treimi in Legea Veche. Multimea profetiilor, a 
viziunilor si doctrina cartii lui Isaia confirma denumirea data acestuia de 
_ «Evanghelistul Vechiului Testament». Intr-adevar, cartea profetului este 
“una dintre cele mai voluminoase si mai substantiale carti din Vechiul 
Testament, ea atinge si rezolvd aproape toate problemele pe care le pune 

dogmatica Legii Vechi, ea reprezinta un indreptar de viata morala, un 
jndemn la reintoarcerea spre Dumnezeu la o traire potrivit porunci-— 

LA. 

Capitolul VI al cartii, in care Stintii Parinti vad urme ale dogmei 

i Sfintei _Tyeimi, ne istoriseste viziunea pe care a avut-o proietul Isaia, in 
Gg are a vazut. pe Domnu! Savaot sezind pe un tron inalt si inconjurat 
= j.§ de serafimi, care zburau in jurul Lui, strigind: «Sfint, sfint, sfint este 
at Domnut Savaot, plin este tot pdmintul de mdarirea Lui» (Is. VI, 3). 

—_— : Despre seralimii ce inconjurau tronul Celui Prea Inalt, Sfinta Scrip- 
spune ca aveau $ase aripi, pe care le foloseau : doua ca sd-si aco- 
~pere fata, doud ca sa-si acopere picioarele, iar cu zburau. Aceste 
-aripi reprezinta inaltimea gi sublimitatea puterilor ceresti,®? iar prin 
mansypsoiony letei si a picioarelor este redat re creaturil fata de Crea- 


nezeu in esenta Sa. Or, daca nici aceste puteti spiritualizate si in afara de 
pacat nu pot contempla direct si f4r4 spaima pe Domnul asezat pe tronul 
Sau, daca si-ele sint silite sa-si sda fata, atunci cum ne vom putea 


Idem, ibidem, col. 333. 
ee. Idem, ibidem, col. 333. 
64. Idem, ibidem, col. 333... 
MS, Idem, ibidem, col. 333. 

66.. Idem, ibidem, col. 333..: 


67. Sf. loan Hrisostom, ‘Epunyeia ste *Hoatayv, ot’, Migne, P, val 
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noi exprima $i descrie, pentru cei ce vor sa cunoasca periect aceasta nemu- 
titoare si inelabila substanta ? 68 
Imperfectul «strigau unul catre altul» (Is. VI, 3) reda continua 
preocupare a seralimilor si totodata reflecta si conditia esentiala a existen- — 
tei lor : de a cinta si celebra fara intrerupere slava Creatorului. 7° 
_ Cuvintele «Sfint, sfint, sfint este Domnul Savaot, plin este tot pa- 
mintul de mdarirea Lui», sint un.imn de lauda iadus Siintei Treimi de catre 
cele mai pure fiinte si o proletie pentru noi muritorii, caci ele anunta bunu- 
rile care trebuie sa inunde omenirea, anunta doctrina.care va trebui sa 
Zguduie si sa lumineze tot pamintul; anunta venirea Celui ce va spune 
despre Sine: «Eu sint calea, adevarul si viata» (loan XIV, 6). Intreitul 
«Sfint, sfint, sfint» indicd un Dumnezeu intreit in persoane, iar «Domnul 
Savaot» desemneaza unitatea fiintiala a Acestui Dumnezeu, 71 deci sfint 
este Tatal, sfint si Fiul, sfint si Dumnezeu Duhul. 72 
| O pluralitate de persoane in Dumnezeu ne indica chiar cuvintele 
Domnului din Isaia VI, 8: «Pe cine voi. trimite si cine se va duce pentru 


noi» ? (132 79) ). Versetul ne da posibilitatea sa vedem destul de 


limpede ca Domnul vorbeste aici cu persoane de aceeasi natura cu El, de 
aceeasi demnitate. Aceasta persoand a fost, dupa Sti. Apostol loan (XII, 
41), Fiul lui‘ Dumnezeu, a Carui.slava a vazut-o Isaia, iar dupa Sf. Apos- 
tol Pavel, Duhul Sfint este Cel ce a vorbit prin Isaia proorocul (Fapte, 
XXVIII, 25- -26).73 Prin pluralul «noi» se indica Slinia Treime, 74 -caci 
Isaia, in timpul cintadrii serafimice, a vazut pe Tatal stind pe tron inalt, 
a vazut slava Fiului si a auzit pe Duhul Sfint, si a facut apoi o legatura 
fireasca intre intreitul «Sfint, slint, sfint» si persoanele Stintei Treimi, 
in jurul Carora zburau serafirhii si pe Care le-a contemplat cit i- a fost | 
permis sa le coniemple. 75 

O interpretare cu totul originala si in acelasi timp foarte interesanta 
si plina de speculatii teologice ne-a lasat Origen.7® Dupa parerea lui, 
seralimii acopereau cu doua aripi fata lui Dumnezeu $i nu a lor, tot asa 

picioarele Domnului si nu ale lor, iar cu celelalte doua zburau. Numarul 
seratimilor se ridioa doar la doua textul spune ca serafimii 


68. Idem, ibitlem, col. 71. 
69. Perfectul consecutiv din originalul ebraic x72 (de la N77) a fost tra- 


dus in limba romina prin imperfect. LXX a redat acest consecutiv prin. | 
(de la xpdtw) 
ok 70. Sf. Ioan Hrisostom, op. cit., col. 71. 


71. Teodoret de Cir, Ete tov ‘Hoatav’ xat éxAoyiv, xspad, ot’, Migne, 
P.G., vol. LXXXI, col. 264. 


72. Ambrozie, De fide ad Gratianum Augustum, liber II, P.L., vol. 
XVI, col. 606. 


73. Sf. loan Hrisostom, op. cit., col. 71. 


74. Fer. leronim, Commentariorum in Isaiam Ill, Migne, PL., 
XXIV, col. 99. 


75. Silvestru, ep. de Canev, op cit., pp. 227-228. 


76, Redaém interpretarea lui pentru criginslitatea ei. Es n-a aad condam- 
mata, dar fost urmata de es exegefi. 
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— «strigau unul catre aliul» si nu unii catre altii; or de aici nu se pot, 
_ deduce decit doud persoane. Aceste doud persoane’ care erau in preajma 
— tronului si care strigau «Sfint, sfint, sfint» atrag atentia asupra Tainet 
Sfintei Treimi. Imnul ingeresc marturiseste profunzimea unui adevar 
= . ce se va descoperi pe deplin numai in Noul Testament. El este inaltat 
_ _ de persoane ce sint sfinte prin Ele insele, de Fiul si Duhul Sfint, cact 
_ numai Duhul Sfint poate intelege slintenia lui Dumnezeu, si numai Fiul 
_ singur poate locui in sfintenia Tatalui. Ei repetau: «Sfint, sfint, sfint» de — 
=  trei ori, pentru a reda numdarul perfect al Stintei Treimi ce reprezinta 
-_— comuniunea repetata a unei intreite sfintenii, aceea a Tatalui, a Fiulut 
Unic si a Duhului Sfint.77 
_ - Acoperirea fetei si a picioarelor Domnului simbolizeaza incapacitatea 
omului de a cunoaste inceputul si sfirsitul lui Duminezeu, sugereaza exis- 
_ _ tenta in afarad de timp si vesnicia lui Dumnezeu, caci na fost timp in 
care omul s4 poata spune ca n-a fost Dumnezeu, $i nici nu va veni un 
moment in care Dumnezeu nu va mai fi. Lui Dumnezeu nu I se cunoaste 
inceputul si Sfirsitul; despre El stim, din insasi Descoperirea facuta lui 
Moise: «Eu sint Cel ce sint» (Exod III, 14), deci El este Cel Atotprezeni 
din veci si pina in veci, El este prezentul prin excelenta, prezentul ab- 
‘solut, Cel despre Care nu se poate vorbi la trecut si nici ha viitor. Cei dot 
 seralimi nu i-au dezvaluit lui Isaia decit mijlocul aratarii Domnului, pre- 
- zentul, tocmai pentru faptul ca ce a fost El inainte nu ne intesereaza, si 
nici ce va fi El in viitor, pentru ca noi trebuie sa intelegem ca El este 
Fer. Ieronim, in comentariul sau la capitolul VI din Isaia, inspirin- 
du-se din Origen, este de aceeasi pdrere eu el in ceea ce priveste acope- 
rirea fetei si a picioarelor lui Dumnezeu, sustinind cé Dumnezeu depa- 
seste inceputul si sfirsitul lumii, si din aceasta cauz4 noi nu putem cu- 
noaste decit prezentul Lui, sau atit cit ni s-a dat spre contemplare. 79 
-Apoi, ca si inaintasul sau, Fer. Ieronim este de pdrere ca maretul imn al 
seralimifor : «Siint, ‘sfint, sfint este Domnul Savaot» simbolizeaza Taina 
Slintei Treimi intr-o singuraé Dumnezeire, dar in ceea ce priveste pe cei 
doi seralimi, si aici el se separa de Origen, neobositul exeget apusean 
spunind ca eSte o nelegiuire a vedea in ei pe Fiul si pe Duhul Sfint. 8° 
- Locul pe care-l ocupa textul! nostru in Sfinta Liturghie ne indrepta- 
‘teste sa credem_ca alcatuitorii Slintei Liturghii au vazut in el o aluzie 
teleritoare la Sfinta Treime. Textele care se cinta sau se citesc de catre 
preoti sau strana, inainte «Stint, stint, sfint este Domnul Savaot...», 
incepind cu «Pe Tatal, pe Fiul si Duhul Sfint, Treimea cea de o fiinta 
$i nedespartita», Crezul, «Haru| Domnului nostru Iisus Hristos si dragos- 
tea lui Dumnezeu Tatal si impartasirea Sfintului Duh sa fie cu voi cu 


: 77. Origen, Homiliae in visiones Isaiae, Hom. 1, Migne, P.G.; vol. XIII, col. 221; 

78. Origen, op. cit., Hom. I, col. 221. | 

79. Fer. leronim, op. cit., col. 96. 

80. Idem, sbidem, col. 96. 
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toti» si sii rsind cu «Cu funeveren si cu dreptate este a ne inchina Tatalui 
si Fiului si Stintului Duh, Treimii celei de o fiinta Si nedespartita», sint 
tot atitea imne de lauda aduse Slintei Treimi, imne in care sint amintite 
toate trei persoanele Dummezeirii. Apoi prin «Sfint, sfint, sfint...», strana, 
imitind cintarea serafimilor de odinioara, slaveste sfintenia celor trei per- 
soane din Sfinta Treime, iar prin «Domnul Savot» cinsteste unitatea lor. 
De fapt, prin imnul «Sfint, slint, stint...» ne ailam in imediata apropiere 
a celui mai important moment din Liturghia ortodoxa: epicleza. Acum, 
prin rugaciunea preotului si invocarea Slintului Duh avem pe sfinta masa 
pe insusi Hristos, Fiul lui Dumnezeu. Pind in acest moment totul merge 
_gradat: rugaciunile oamenilor, ale ingerilor si apoi insusi Hristos, 
cea de a doua persoand a Sfintei Treimi. Cintarile ne pregatesc, din 
punct de vedere dogmatic si liturgic, sa cunoastem si sa cinstim pe 
Dumnezeu. in Treime. Prin rugdaciunile noastre si ale ingerilor, textul 
Stintei Liturghii ne conduce la «Dumnezeu adevarat din Dumnezeu ade- 
varat» si la acela «Care din Tatal purcede» si Care «impreund cu Tatal — 
si cu Fiul este inchinat si slavit», la Hristos, Care peste citeva momente 
va li. prezent pe sfinta masa, si la Duhul Sfint, prin a Carui invocare pii- 
nea si vinul se prefac in Trupul si Singele Domnului. Aceasta armonie 
care se creeaza intre cintdarile credinciosilor, toate cu caracter trinitar, 
cintarea seralimilor, ne face sa credem ca «Sfint, sfint, sfint...» nu poate 
exprima decit comuniunea sfinta a celor trei persoane divine, Taina. Sfintei 
Treimi. Daca acest text ar ascunde in el altceva decit Taina Treimii, atunci 
el n-ar fi fost asezat in acest moment al dumnezeiestii slujbe, ci in oricare 
altul, unde ar fi fost mai nimerit. Dar, el a fost asezat aici tocmai ca o 
mariurisire a ingerilor referitoare la Siinta Treime, ca o completare in 
armonie a elorturilor omenesti in cinstirea Dumnezeului Celui viu. 

Partea a doua a -versetului nostru: «Plin este tot pdmintul de mari- 
rea Lui». sugereaza in general timpul intruparii Mintuitorului lisus Hris- 
tos, caci dupa aceasta intrupare, omenirea a primit lumina cunostintei lui 
Dumnezeu, umplindu-se astfel tot pamintul de slava Lui, fiindca toate 
neamurile vor ingenunchia inaintea Lui si toate limbile Ii vor sluji Lui. ® 
Acest imn este completat de cel al ingerilor de la Betleem*?: «Marire 
intru cei de sus lui Dumnezeu, pe pamint pace si intre oameni buna invo- 
ire» (Luca II, 14), prin care ei. anuntau omenirii nasterea Fiului lui Dum- 
‘nezeu, anuntau mintuirii noastre, inceputul unui nou mod de 

viata. 

Dupa cuvintul Sfintului Atanasie cel Mare, 83 leas proorocul pre- 
dica pe Tatal, pe Fiul si pe Sfintul Duh in mai multe locuri din cartea sa, 
de exemplu: Isaia XLVIII, 12-16; Isaia XLIII, 25-XLIV, 3. De asemenea 
locuri ce vorbesc despre tripersonalitatea lui Dumnezeu sint si cele din 
Isaia XI, 1-2 si Isaia . XI, 1 si urm., care au fost puse t in general in lega- 
turd cu Tisus Hristos" si implinite prin El. 


81. Teodoret de Cir, op. cit., col. 265; Origen, op. cit., col. 222. 
82. Fer. Ieronim, op. cit., col. 96. 


83. Sf. Atanasie cel Mare, op. cit., Vb Migne, P.G., vol. XXVI, col. “1195-1196. 
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Prin cuvintele : «Duhul Domnului este peste mine, cdci Domnul m-a 
uns sa@ binevestesc sdracilor» (Is. LXI, 1), este pusa in lumina realitatea 
persoanelor Sfintei Treimi.*%4 Ele ne redau o icoana a teofanie? de la bote- 
zul lui Jisus din Iordan, cind Duhul Sfint in chip de porumbel s-a coborit 


-asupra Mintuitorului. Dupa primirea botezului, Evanghelia ne istoriseste 


ca lisus s-a intors in Nazaret unde a intrat in sinagoga si, dupa obiceiul 
iudeilor, s-a ridicat in picioaré ca s& citeasca, dindu-I-se cartea profetului 
Isaia. Dupa léectura textiilui din Isaia LXI, 1, si urm., «Duhul Domnului 
este peste mine...», a zis multimii care-L asculta : «Astazi S-a ‘Implinit 
Scriptura aceasta in urechile voastre» (Luca IV, 21). % 


lisus Hristos este deci Cel ce a primit ungerea Duhului Sfint, preva- 
zuta de Isaia pentru ca binevesteasca sdracilor. Ungerea Lui este insa 
una fieobigsnuita si imateriala, caci El a primit-o de la Duhul Sfint 
cel ce este prin excelenta ungerea regala si demnitatea Fiului lui Dum- 
nezeu. Ungerea nefiind ins4 un lucru strain regelui prin natura, inseamna 
c4 Duhul nu este o persoana strinaé sau adaugata Sfintei Treimi, ci El 
apartine prin natura, acesteia. 86 De fapt, spune Sfintul Vasile cel Mare, 


lui Hristos (Unsul) cuprindé in sine marturisirea- Sfintei Tre- 


imi, «caci ea atesta pe Dumnezeéeu a uns, $i Fiul Care a fost uns, 


Sfint, Care este ungerea>. 


adevarat ca Legea Veche s-au vazut anumite indi- 
catii speciale cu privire la o persoana sau alta a Divinitatii. Ingerul Dom- 
nulti (nim 8 20 ), care s-a aratat Agarei,.pe cind aceasta pribegea 


din cauza Sarei, si pe care Agar I-a numit «Dumnezeu Atotvazator» (Gen. 
XVI), apoi s-a aratat lui Avraam oprindu-l de a Implini sacrificiul pro- 
priului sau fiu (Gen. XXII, 11), apoi lui Iacob inainte de a pleca din 
Mesopotamia (Gen. XXXI, 11-13) gi, in sfirsit, Care s-a aratat lui Moise in 
rugul cel aprins (Ex. III, 3-6), a fost identificat cu Mesia, Fiul 1ui Dum- 


nezeu. Ideea unui Mesia salvator si aducator de viata noua strabate tot 


Vechiul Asezamint, intarind si improspatind religia mozaica. Fiul, ca prin- 
cipiu si putere de viata este nascut din veci din Tatal, si este mumit, dupa 
cum am vazut, Slava Domnului, Fiu, Intelepciune, Inger, Domn, Dum- 
nezeu, Cuvint ete., El este primul nascut al Tatalui, are un rol deosebit in 
crearea lumii si mai tirziu in iconomia mintuirii omului. Despre El se 
stie ca se va naste in Betleemul Iudeei (Mih. V, 1), dintr-o fecioara (Is. 
Vir, (14), va li lumina (Is. IX, preot $i rege rinduiala lui 


84. Teologia dogmaticé si simbolicd...., p. 376. 


85. Fer. leronim, Commentariorum in Isaiam Prophetat, “lib. XVII, si traducerea ui 
J. Bareille, Saint Jéréme, Oeuvres compleétes. 


86. Sf. ie de Nisa, tod &yiov. HATE Maxsdonavéyv nvevja- 
G., vol. XLV, col. 1320-1321. 


87. Sf. Vasile cel Mare, [sept tod d&yiov Ivebyatoe tov Gytov "AugtrAdxrov 
ixicxonov “Ixoviov, Migne, P.G., vol. XXXII, col. 116. 
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Melchisedec (Ps. CX, 1-4), doctorul sufletelor si al iraperilot (Is. LXI, 
1 si urm.), va aduce un Legdmint Nou (ler. XXXI, 32), o preotie eterna 
(Ter. XXXIII, 18), va fi Pastorul cel Bun (ler. XXIII), dar va muri in 
floarea virstei, jertfindu-se pe Sine ca sA aduca jertfa curata, El care 
este «Soarele dreptatii». 8 Mesia era asteptat ca un eliberator de pacat, 
ea unul care trebuia sa aduca insanatosirea neamuliu omenesc, ca un 
mijlocitor, un impaciuitor si un mintuitor al omului, care nu se putea 
ridica $i indrepta singur ; El trebuia Sa relac4, armonizind, raportut omu- 
lui cu Dumnezeu. 
_ Daca despre Fiul putem spune ca avem date clare Si precise in Belin 
_tura Vechiului Testament, incit iudeii si-au putut forma o conceptie des- 
re El, si aceasta destul de unitara, in ceea ce priveste insd Duhul | 
tint, lucrurile stau cu totul altiel. Unii deosebesc in Vechiul Testament pe 
Domnul de Duhut Sau, iar uneori acest Duh apare mai mult ca un atribut 
intern al naturii spiritual- -rationale alui Dumnezeu (Is. XL, 13; lov XXXIII, 
4), iar alteori reiese cA Duhul Domnului este trimis de Domnul unsilor sau 
alesilor Lui din Testament'ul vechi 9 (Gen. XLI, 38; Ex. XXXI, 3; Is. LXIIT, 
11). Desi s-ar. parea, dupa cele de mai sus, c4 Duhul nu intruneste cali- 
tatile unei persoane, totusi dogmatistul Silvestru de Canev.afirma ca se 
gasesc in Testamentul Vechi multe texte care ni-L prezintaé pe Duhul 
Sfint atit de personificat, incit foarte ugor putem ajunge la concluzia 
¢@ El nu este mumai uf atribut al puterii dumnezeiesti, ci o persoana 
indeperidentaé, care lucreazd de ja sine si prin Sine (Geneza I, 2 
si urtm.). Mai clar este conturata personalitatea Duhului in Psalmul 
CXLIII, 10, la Zaharia VII, 12 si Isaia LXI, 1 si urm. 9° 
Nu toti specialistii se situeaza insd pe acelasi punct de vedere in ceea_ 
ce priveste conceptia referitoare 1a Duhul Sfint in Vechiul Testament. 
Unii dintre ei sustin ca in timpul venirii Mintuitorului, conceptia despre 
Duhul era tot atit de avansata ca si in cele mai vechi carti ale Bibliei. 91 
O conceptie interesanta asupra Duhului lui Iahve ne da Lebreton. 
El analizeaza evolutia acestei conceptii incepind de la aceea de principiu 
viu facadtor, putere a lui Dumnezeu sau Dumnezeu insusi (Gen. I, 3; 
VI, 3; Ez. XXXVII, 8-10); apoi ca principiu vital depinzind de Duhul 
Sfint si distinct de el; de Ja rolul pe care l-a jucat in viata personalita- 
 tilor Sfintei Scripturi, ale caror opere mai importante sint airibuite Duhu- 
lui lui Dumnezeu ; ca sa treacd in perioada profetismului, cind caracterul 
de inspirator si sfintitor apare mai accentuat. Duhul este prezentat ca 
-sursa slinteniei (Ps. LI, 12- 13 ; Ps. CXLIII, 10), ca o putere ce vine asu- 


88. Despre profetiile mesianice din Vechiul Testament s-a scris foarte mult. In 
romineste avem lucrarea Pr. prof. dr. Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, in- 
semnari pe marginea textelor mesianice, Sibiu, 1944. | 

89. Silvestru, ep. de Canev, op. cit., pp. 234-235. 

| 90. Idem, ibidem, aPp. 235-236..De aceeasi parere, in ceea ce priveste personalitatea 
Duhului Sfint, sint si alfi dogmatisti: Teologia dogmatica si simbolicd, manual pentru 
Institutele teologice, . I, p. 376; Macarie, op. cit., p. 209. 


91. J. Tixeront, Histoire dogmes, vol. I, La ed. Il, g 
Paris, 1905, p. 35. 
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ORTODOXIA 


pra omului din afara (Ez. III, 12-14; vin, 13:;. XI, 1-24; XLIII, 5), si 
~ care poate patrunde in om pentru o perioada mai ‘scurta sau pentru tot- 
deauna, cum este cazul lui Iosif, care este plin de Duhul lui Dumnezeu 
(Gen. XLI, 38), sau Betaleel, care a fost umplut cu duhul dumnezeiesc 
(Ex. XXX], 3) etc. Acest Duh insa este impartasit numai alesilor lui Dum- 
nezeu, nu $i tuturor credinciosilor. Credinta in Duhul lui Dummnezet, la 
inceput imperiecta, se indreapta spre Mesia si periectiunea care va veni 
prin El, prin «Plinitorul Legii». La profetul Isaia bundoara, acest ra- 
port dintre Mesia si Duhul Domnutllui este destul de accentuat (Is. XI, 1 si 
-urm.; LAI, 1 $i urm.). 

Epoca venirii Mesiei este prezisa ca 0 “epoca de bogatie spirituala si 
darnicie divind (Is. XXXII,-15; XLIV; Ez. XI, 19-20; XXXVI, 26-27; 
XXXVIT, 12; Jol II, 1-2). 9 Aceste profetii prezic legatura intima dintre 

- Duhul si Mesia si prezinta pe Duhul ca un dar mesianic, iar harurile 
acordate dreptilor din Vechiul Testament n-au fost decit prototipuri ale 
revarsarilor din Noul Testament. Cu toate acestea, Duhul nu apare ca o 

- persoana distincta de Iahve. Mult mai tirziu, in intelepciunea lui, Solomon, | 
Duhul este prezentat ca unit cu intelepciunea (VII, 22) si citeodata iden- 
tilicat cu ea. Continuind aceasta apropiere, conceptia Duhului evolueaza 
dezvoltindu-se spre e personilicare mai accentuata, ca sa ae? persoans 
bine definita abia in Noul Testament. 93 

Din studiul nostru, in care am expus citeya locuri mai importante 
din Vechiul Testament, care vorbesc de cel putin doud dintre persoanele 
Slintei Treimi, ne dam seama ca dogma de care ne-am ocupat este cu- — 
prinsd doar in germene in Vechiul Testament, ea fiind prezentata destul 
de obscur din motive binecuvintate pentru timpul acela. Sfintii Parinti, 
cunoscind bine dogma Sfintei Treimi din Noul Testament, unde ea a fost 
revelata €omplet, au vazut prin aceasta prisma — a crestinismului — 
urme ale dogmei treimice si in Vechiul Testament. Inarmati cu cunos- 
tintele..periecte, pe care le olera crestinismul despre aceasta dogma, ei au 
putut interpreia in sens treimic textele respective din Testamentul Vechi. 
Dogma Sfintei Treimi ins4 este o dogma proprie crestinismului, prin ea 
ne deosebim categoric de paginism si iudaism, ea reprezinta adevdarul ce 

-nu-l putem>cunoaste decit pe cale supranaturala, deoarece Dumnezeu, 
in Revelatia naturala, ne apare peste tot in unitate de natura, de cunos- 
tinta si vointa. 94 O marturisire completa asupra acestui adevar gasim 
in Noul Testament. Vechiul Testament fiind insa umbra a Noului, contine 
doar tipuri ale Revelatiei crestine. 


4 + 
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92. «In profetia Ioel este clar prezisa a treia persoana a Sfintei Treimi, Sfintul 
Duh, care s-a pogorit peste Apostoli la Cincizecime, promis fiind de Mintuitorul pentru 
continuarea operei Sale». Revarsarea Sfintului Duh va fi facuta peste tot trupul, adica 
peste intreaga lume; omenirea de pretutindeni este chemataé sa primeasca darurile bine- 
facdtoare ale Sfintului Duh, fara deosébire de sex, virsta sau stare sociala (Pr. . 
Mircea Chialda, prelegeri tinute la magisteriu, anul scolar 1959-60). 

Aceasta conceptie este rezumata dupa Lebreton, op. cit., pp. 100-110. 

94. I, Schwanne, Histoire des Période anténicéenne, trad. de VAbbé i 

$i l’Abbé A. I, Paris, 1903 p. 40. 
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Sfintii Parinti vad intr-adevar in Vechiu! Testament aluzii la dogma 


' erestina si le explica prin proletiile mesianice, sau oa figuri si tipuri din 


Noul Testament. 95 De exemplu : se stie ca in crestinism se invata ca 
«Tatal a creat totul prin Fiul, in timp ce Duhul Sfint crea de asemenea cu 
Bl; caci nu exista decit o singurd Iucrare a Siintei Treimi» % si atunci, 
cunoscind acest lucru fundamental, cind citesti textul : «Sa facem om...» 
(Gen. I, 26), este foarte simplu sa intelegi ca Dumnezeu Creatorul vor- 
beste aici cu celelalte persoane ale Sfintei Treimi cu Care a conlucrat 
la erearea lumii, sau tot asa de usor este sd-ti explici si textele unde 
I, 8 etc.) | 


Facind. insa abstractie de cunostintele noastre referitoare la dogma | 
Slintei Treimi, pe care le-am dobindit in crestinism, noi n-am putea 
alirma cu sigurantaé ca Testamentul Vechi contine urme ale acestei 
dogme. Datele pe care@ni le ofera numai Vechiul Testament sint prea 
putine pentru a putea sustine. un astiel de lucru inainte de intruparea lué 
-Hristos.. Apoi, religia mozaica era monoteista prin excelenta si ideea 
_ existentei unui Dumnezeu unic a lost accentwata de la inceput si pina 
Ja _sfirsit in. ‘Scriptura Veche ; profetiile ‘si celelalte date mesianice erau 
prea slabe ca sa poata tidica problema .existentei unui Dumnezeu Fiul, 
deo fiinta cu Tatal; iar in ceea ce priveste Duhul, cunostintele erau asa 
de obscure, incit nu se putea ajunge la ideea unui Dumnezeu intreit in 
persoane. Mai mult, nici nu se simtea nevoia si nici nu era momentul po- 
trivit sa se facd o astfel de descoperire. Revelafia era progresiva: intii— 
li s-a descoperit evreilor’credinta intr-un singur. Dummnezeu, si abia dupa: 

_ ¢e ei au ajuns la o maturizare a acestui monoteism, li s-a descoperit lor 
$i lumii intregi dogma Sfintei Treimi. Un altfel de procedeu ar fi creat 
nedumerire in sinul poporului ales, caci zice Sfintul Grigore de Nazianz : 
«Nu era lucru lipsit de primejdie, ca atit timp cit nu era marturisita dum- 
nezeirea Tatadlui; sa fie predicat limpede Fiul si, ca s4 spun un lucru si. 
indraznet, nici fie luatd. pe umeri sarcina predicarii Sfintului 
- ¢ita vreme nu era primita dumnezeirea Fiului, ca nu cumva, dupa'cum_ 
cei care sint ingreuiati de mincare peste putere $i cei care-Si indreapta 
privirea bolnava inca spre lumina soarelui, tot astiel sa tie in primejdie 

$i Oamenii de a nu mai putea nici ceea ce este in puterea lor>. 97 

_ Din istoria lui Israel este bine cunoscuta inclinafia lui spre politeism 
_ $i idolatrie — Moise abia plecase din mijlocul poporului si acesta si-a 
ridicat- un vitel de aur pentru ca sa-] adore. Aceasta a fost inca una din 
cauzele pentru care Dumnezeu n-a descoperit Israelului de la inceput 
dogma trinitara. «Dumnezeu, in nestirsita Sa intelepciune, n-a vet ca 


95. Vezi idem, ibidem, pp. 40-41. 
96. Sever de Antiohia, op. cit., p. 31. 
97. Si. Grigorie de Nazianz, oot Migne, P.G., vol. 


XXXVI, col. 161. si traducerea romineasca, .Si de Nazianz, Cele cinci. cu- 
vinidri despte Dumnezeu, trad. din saitiuls de Pr. Gh. sake Nicolae I. Barbu, Bucu- 
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evreii, inclinati cum erau éi la nelegiuirile sa cunostinta 
cu totu! lamurita despre Sfinta Treime, pefitru ca sa nu gaseasca aici un 
pretext pentru a se inchina la mai multi zei; si iata pentru ce, dupa cap- 
tivitatea babilonica, cind ei incepura a simti dezgust pentru multimea 
-zeilor, se gasesc in cartile lor sacre si chiar profane, locuri mai nume- | 
roase si mai clare decit inainte, privitoare la persoanele divine», 98 sau 
«chiar pentru aceea $i iudeli cunoscura pe Fiul lui Dumnezeu numai intu- 
necos prin profetie. Daca, abia dezbracati de politeism, ar fi auzit vorbin- 
du-se de un Dumnezeu gi inca de altul, ar fi recazut in greseala de mat 
inainte. De aceea necontenit le aminteau profetii c4 este numai un Dum- 
nezeu si nu mai esie altul. Ei zic aceasta nu pentru a respinge pe Fiul, 
cl pentru a-i vindeca de slabiciunea lor si a-i sustrage de la politeism. 99 
Deci, in ceea ce priveste dogma Siintei Treimi, putem spune ca Ve- 
chiul Testament contine urme ale ei, pe care degmatistii le impart de obicet 
in trei grupe: a) Locuri care arata existenta mai multor persoane in Dum- 
nezeu (exemplu: Gen. I, 26; III, 22; XI, 7 etc.) ; b) Locuri care indica 
Treimea intr-un singur Dumnezeu. (exemplu : Gen. XVIII, 1-3; 
Is. VI, 3. etc.) ; sii -c) o serie intreaga de texte, care sint cele mat 
- multe, si prezinta separat personalitatea si divinitatea fiecdrei persoane din 
Slinta Treime (exemplu: Ps. II, 7; Is. XI, t si urm. etc.). Aceste urme 
insa le vedem doar noi crestiniij care avem o conceptie bine definita asu- 
pra dogmei treimice din’ Noul Testament si interpretam aceste locuri in 
himina invataturilor- Hristos, care si Gesdvi 


la cate afungem. ce am ‘Studiat aceasta: problema 
este’ aceea pe care chiar* unui dintre Sfintii Parinti au semnalat-o, spi- 


nin ca : «Unitatea divina a fost adesea anuntaia prin Moise, dualitatea (dis- 
tinctia dintre Tatal si Fiul) a fost puternic ‘predicata prin profeti, Treimea’a 
fost manifestata in Evanghelie».1°° Deci, Vechiul Testament pregateste 


doar prin monoteismul lui initial si apoi prin predicarea Fiului, terenul 
care s se deplin i in Noul Testament. 


Teodoret de Cir, Lib. de Curat. op. Ccit., 212. 


99. Sf. Hrisostom, Tispt aang 3, Mi ne, 
XLVI, col. 740, -apud Macarie, op: cif., p. 212. 


100. Si. Epifanie, LXXIII, Migne, PG. XLII, col. 158. ‘Vedi 
J. Lebreton, op. cit., p. 511. 
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 EPOPEEA. ISTORIA_ 
IN OPERA LUI CLEMENT ALEXANDRINUL 


COALA alexandrina, de veche traditie ptolomeica, in care ele- 
‘nismul se impusese ca unica forma de cultura in nordul Africii, 
se deosebeste de celelalte focare de cultura elenicd, mai ales 
de cel atenian, prin adincirea erudité a mitologiei, istorie’, 
literaturii prin preocuparea cu stiintele exacte: matema- 

. tica,<fizica, in care intrau $i preocupari de depen dar nu se 

despartise de aceasta ca o stiinta de sine statatoare. _ 
Argumentarea adevarului nu se bizuie in primul rind, ca in ‘scoala 

ateniana, pe logica si ratiune, cit pe experienté, pe invocarea ca probe 
a unor realitati recunoscute sau conlirmate de repetate ori de catre inva- | 
tatii din cadrul muzeului din Alexandria. In ce priveste studiile literare 
si lilozofice, domina un ascutit curent critic, condus de Aristofan din Bi- 
‘zant (217-175 a. Hr‘), si apoi de elevul acestuia, Aristarh, care organi- 
zeaza muzeul si biblioteca si editeazd pe Homer cu un bogat aparat cri- 
lic, ramas valabil pind astazi. Acestia alcdtuisera un catalog, un canon, 
al scriitorilor clasici elini, socotiti ca formind indreptarul $i modelul pen- 
tru fiecare gen literar in parte. Astfel, dintre poetii epici care merita sa 
fie studiati pentru formarea omului de cultura si in special a oratorului 
Si filozotului, ei au alcatuit un tablou (pinax) care consacra cinci mafi 
poeti epici: Homer, Hesiod, Peisandros, Panyasis si Antimachos. Dintre 
-istorici au consacrat zece, si anume: Tucidide, Herodot, Xenofon, Filistos, 
_ Teopomp, Eforos, Anaximene, Calistene, Helanicos \si Polybios. Acest pi- 
_nax sau canon a fost recunoscut multaé vreme, cum se constata din opera 
lui Dionysiusdin Halicarnas,1 dupa care s-a informat Quintilianus, 2 
adaugind pe Clitarh si pe Timagene si clasind pe Xenofon pricinee filozoli 
mai curind decit printre istorici. 
Dintre acesti poeti si istorici, Clement citeaza pe. cei_mai multi, 
dar el a largit informatiilor istorice, lacind citatii din istorici 


Lien Retor si filozof din: vremiea impartului ANGUS, in opera Peri miméseos (de imi- 
| va II, 2, 418 sq. 
2~Quintil, Inst. oratoria, X, 1, 73. 
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necunoscuti, evocati pentru prima oara de el. De aceea este pretuit ca 
un izvor de prim ordin pentru iragmentele unice din literatura elinad, de 
_ foarte mare importanta, cum vom vedea in analiza lor. Desigur ca isto- 
-ricii au regretat totdeauna ca autorul s-a limitat la acele \fapte si idet 
care aveauw o legaturd oarecare cu conceptia sa crestina si rareori se face 
ecoul unor fapte de valoare pur istorica. Dar tocmai acestea ne intereseaza 
mai mult si merita o analiza cit mai amanuntita. Clement isi culegea, in 
bogatele sale lecturi, parti insemnate din scriitori de toate genurile lite- 
rare. Din notele sale, si citeodata din memorie, el regrufpa izvoarele lite-. 
Tare si istorice in cadrul unei argumentari necesare subiectului $i operei 
sale. In felul acesta se distinge ca un erudit care cunoaste unde sa caute 
-izvoarele si metoda orinduirii lor dupa trebuintele sale, in operele scrise 
pentru invatatura ce se preda in didascaleionul crestin din Alexandria. 


Intre mitic si istoric, intre legenda transmisa din grai'in popor si 
faptele documentate, a exisiat totdeauna o strinsd legatura, propriu Zi: 
un agon, o intrecere. Legenda trudea s4 se documenteze pe fapte si urme 
arheologice, iar istgria cauta sa recupereze cit mai mult din viata si fap 
tele oamenilor din vremurile stravechi. Aceasta tendinfa se observa dese- 
ori in genere la marii istorici care se intore cit mai departe in trecut. 
_ Istoricul evreu Iosif Flaviu (37-97 p. Hr.) a compus 0 Arheologie a po 
porului iudeu, care incepe cu crearea lumii si merge pina la imparatul 
Nero. Urmind exemplul acestora, istoricii din epoca feudala, cum fac 
de pildé cronicarii nostri, se intore inapoi pina fa facerea lumii. Istoricii 
elini nu se duceau asa de mult in trecut si isi ddideau seama ca nu se 
poate recupera pentru istorie tot trecutul legendar, totusi liecare are 
«Arheologia» sa, ca de exemplu Tucidide. la inceputul operei sale, «Razboiul 
peloponesiac», I, 1-20. 
In studiul de fata voi sd grupez evociirile epici si 
istorici, urmarind nu intreaga opera a lui Clement, caci ar necesita o 
adevarata $i foarte intinsa exegeza, Ci principalele idei care revin in in- 
treaga opera, relerindu-ma in primul rind la-locul cel mai important, 
in care el priveste cit se poate de adinc problema ce-si propune. De altfel 
este un lucru ‘indeobste cunoscut, c4 la cei vechi, in genere, domnea o 
lipsa de plan in compuneri sj mai ales O lipsa de proportie intre impor- 
tanta punctului tratat si dezvoltarea lui. De aceea si autorul nostru revine 
deseori, aducind argumente noi in: sprijinul aceluiasi punct de vedere 
crestin, dar nu rareori el se repetd. Acest fapt se datoreste in mare parte 
deselor digresiuni chiar dupa tratarea primului capitol si pina la incheie- 
rea operei. Autorul era silit la aceasta din cauza greutatii de a o revizui, 
daca avem in vedere materialul si forma cartilor de pe acea vreme. De 
asemenea autorul, in ordinea expunerii, nu pdstreaz4 o ierarhié a puncte- 
Jor sale de vedere. Astiel, in Protreptic, dupa ce aduce o critica amanun- 
tita misterelor religioase, las4 nelamurite o multimie de chestiuni de fapt, 


foarte importante, si trece la critica morevurtor in Tegaturé 
serbarile zeitatilor feminine. 
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Tinind seama de supe relatiei dintre epic si istoric, pentru ca ex- 


-punerea sa fie metodica, am regrupat ideile in legatura cu | lolosirea ope- 
relor literare. 3 


I. EPICUL ESTE UNIT PINA LA CONFUNDAREA 
GU. ISTORICUL | 


| -Personiajete epice, in primul rind zeii, sint considerati ca oameni 
cu deosebita forta fizicé si cu puteri sau scdderi sufletesti intensiv mult 
superioare oamenilor. Zeii sint considerati capetenii de osti si de tinuturi 
care le-au pastrat amintirea, exagerindu-le orice manilestare. In aceasta 
_interpretare, Clement’ urmeaza pe comicul sicilian Epiharm, care sus- 
tinea, de exemplu, ca Ares, zeul razboiului, a fost un sdlbatic spartiat, 


iar tragicul Sofocle, un trac, iar dupa altii un arcadian. In acest sens, el 
| citeaza pe Homer cu versurile : 


Pallas Atena de mind luind pe vifornicul Ares: 
— Ares, tu, crincene, biciul oraselor, spulberul lumii, 
Hai sé ldsdm pe troieni si pe-ahei intre ei sd se batd 
Pind ce Patdl Ceresc, dupd voie va da biruinta.4 


i 


Clement. nu admite legenda Afrodita e nascuta. din spuma marii, 


ci mai curind e fiica lui Zeus si a Dionei, la care zeita, ranita de me 
mede, se refugiaza’: 


Chiar si cu zeii dei piept si se luptd danaii. 
Rabdd copild si inima prinde, mdcar te doare. 
Nu numai tu, ci mai multi care sed pe-a Olimpului culme 
So patimti de la oameni si ne-am chinuit fard mild 
Noi in de not. ‘A pdtit-o chiar Ares, o data cind fiti 

| Lui Aloeu, Ejialt si Otos, puternic in lanturi 
L-au ferecat si in temnitd-n chiup de aramé-l tinurd 

Peste un an, de era sd se mistuie-aci Rdzboild. ® oes 


ae Despre . muze, istoricii spuneau ca au fost niste ‘slujnice pe la curtile 
-domnitorilor. Astfel, istoricul Myrsilos sau Myrtilos din Lesbos ne spune 
c4 muzele au fost - slu jnicele regelui Macar al lesbienilor.* Traditia 
aceasta are izvorul la Diodor Sicilianul.7 Despre Myrtilos s-a consta- 
tat 8 ca a fost contemiporan cu poetii Alceu si-Safo. Arnobius, cu spirit 
critic, stabileste ca totul e legenda, caci, daca ar fi fost un tapt istoric, 


3. Clement, Protrept., II, 31, 1-4, 
4. Hom., /1., V, 31, 455, trad. G. Murnu. 
5. Hom., /1., V, 383-389, idem. 
6. Myrsilos, ja Miller, ‘Fragmenta Historicorum Graecorum. Paris, 1841-1851 (in 


4 vol.), irg. 4. Ne spune ca aveau talent la cintarea faptelor stravechi. Vezi si Amobius, 
Clement, Adv. Nat., IV, 24. 


Diodor Sic., IV, 7-24. 
8. Antigonos din Vv, 17, 199, 
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s-ar fi gasit si la alti mai apropiati, dar ei au, cu. totii, despre muze, pa- 
reri deosebite. Istoricul Eforos cunoaste numai trei muze, Mnaseas patru, 
Myrtilos sapte, Crateas In cele din urma Hesiod admite ca_ sint 
noua, dindu-le si numele. 
Dintre epici, Clement admira in 1 primul rind pe Homer. «Am admirai, 
Homere, poemele tale, cind lauzi maretia-lui Zeus si cind Thetis s-a plins 
lui Zeus ca pe fiul ei Ahile l-au napastuit aheii, rapindu-i pe Briseis : 


Lise si semn de-nuoire fdcu din sprincenele-i negre; 
Pletele-i dumnezeiesti din crestetul.cel fdrd moarte 
S-au revadrsat pe obraz, Si-a vuit de cutremur Olimpul. 10 


Dar acelasi Zeus e infatisat de poeti ca un desfrinat, umblind dupa 
Alcmena, al carei tiu, Heracle, a lovit pe Hera in prept. 

In Protreptic,11 Clement scoate in evidenta, cu dese citate din Homer. 
fapte urite ale zeilor, de care se rusineaza chiar zeitele feminine. In Odi- 
seea, cintaretul Demodoc povesteste ca ele au ramas pe acasa cind Ares 
a fost prins in cu Alrodita, adus de Hetaistos, —sotul. slut 


Zeitele mai. gingase din fire 
Rdmaserd pe-acasdé de rusine. 12 


Clement remarca aceste fapte cu accentuata ironie si din ele idence 
ch aici nu e vorba decit de niste oameni zeificati, caci numai ei pot fi 
-acoperiti de atita rusine. Ei erau, cu tofii, sclavi ai patimilor, cum arata 
si Panyasis: «Sutera si zeita Demeter ca si zeil Poseidon si chiar Apoio, 
cu arcul lui de argint, care e pus sa slujeasca un an unui muriior oare- 
care», urmind pe Homer, care spune ca «doar si ei sint imbracati intr-c 
-piele ca cum completeazad ironic Istoricul Pole-— 

_ mon,14 ne spune ca Atena a fost ranita de eroul Ornytos. Alt istoric, 
Sosibios, ne spune ca Heracle a fost lovit in brat de catre hippocoontizi, — 
dar a scapat, pentru ca avea singe de zeu, din cel numit la Homer, ichor. — 

_Insusi Zeus a dat exemplul stricaciunii, prefacindu-se in lebada, vultur, 
balaur si alte animale. Din toate acestea el deduce ca sint un neam de 

ni care fusesera mai inainte adorati sub chipul ynor stejari sau 
stinci. Istoricul Stafilos ne povesteste c4 Agamemnon a fost adorat ca Zeus, 
in Sparta. De aici intelegem c4 si Clement socotea pe Agamemnon ca 
un personaj istoric, cum il credea si istoricul Fanocles. 15 Pe zeita «spins — 
zurata» (apanchoméne) Artemis o cum si 
Calimach i in opera Aitiot. | | 


| Hesiod, Teogonia, vs. 75 sq. 
10. Hom., //., I, 528-530. . 

14. Clem., Protrept., 11, 33, 1-10. | 

12. Hom., Od., VIII, 324 (455 la G.. ‘Murnu). 

citeaza Hom., V, 343, 855 
14. La Miiller, F.HG., ill, 122, apoi IV, 506 
15. Frg. 5 Bach, v. si Athenaeus XIII, 603 D. 
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In Piotreptic, II, 37-39, tema aceasta revine cu din: dife- 
rit istorici, care confundau fegenda cu istoria, ca de pilda Sosibios, Pole- 
- mon, Fanocles, Pausanias, Nicandros, Apolodor.1® Cu totii resping tra- 
‘ditia superstitioasa- in zei $i se opresc la ipoteza ca acestia nu sint decit 
- oameni sau pasiuni omefesti personificate si divinizate. Ei inteleg mai 
curind pe egipteni, care adorau animalele de folos, ca boul, oaia, ciinete, 
-pestele,17 sau chiar pe cele vatamatoare, pentru a le imbuna, cum e 
Jupul, uliul si altele. Tesalienii adorau -cocorii, iar tebanii pisicile, fur- 
nicile si chiar soarecii (sminthous), pentru ca ei rodeau coardele arcurlor 
dusmane, de unde i-a venit si epitetul lui Apolo de Smintheus. In Protrep- 
tie, II, 40, citind pe Hesiod, 18 care fixeaza termenul daimones,. ajunge la — 
‘concluzia ca micile zeitati raulacatoare sint nenumarate, citind $i. pe 
Homer. 19 
Cu cartea a Ill-a din Protreptic, Clement isi propune s4 arate cit de 
mult invi zeii (daimones) pe oameni,. cdci se bucura dé-innebunirea 
-acestora ta si de uciderea lor. De aceea cereau jertfe ,omenesti, care cu 
vremea S-alu inlocuit cu jertfle de-animale foarte numeroase (hecatombe). 
Din prima epoca citeazA prima carte din Tragodumenele lui Demarat, 
in care se amintesc jertie'e lui Erehtheus Aticu! si pe Dorotheus istoricul, 
in cariea a IV-a din «/talicele» sale, unde-i vorba despre Marius, care $i-a 
sacrificat fiicele ca sa potoleasca minia zeilor. 20 fn 
Deseori muritorii si-au pus nadejdea in zei, cum a Hout regele Cre- 
sus, care s-a increzut in Apolo. Zeul insa si-a uitat de darurile bogate 
ce-i facuse regele, si l-a condus dé la riul Halys pina la rugul de foc, 
si deci la pieire, desi Solon ii prevestise tot ce avea sa sufere din pricina 
superstitiei, care-] facea sd nesocoteascd propriu-i popor $i sa se bizuie 
pe putere $i pe zei.?1 In cartea III, 43, 4 din Protreptic, autorul arata 
nerecunostinta zeilot, intocmai cum ii. prevestise Solon. _ 
mormintele multor’eroi, care au. cazut prada increderii for in zei_ 
$1 demoni, s-au ridicat temple. nu atit in cinstea zeitatilor, cit mai curiad 
in cinstea acelor eroi care au luptat contra zeilor, contra faptelor de invi- 
die a acestora si au cazut jertia superstitiei.. Asa se explica de ce in 
templul Atenei din Larissa este mormintul lui Acrisios, iar in Acropola © 
 Atenei, al lui Cecrops, cum. a aratat si istoricul Antiochos in cartea a X-a 
Istoriei sale. 22. In templul Afroditei din Pafos se afla ingropat Kinyras. 
Clement incheie aceasta serie cu Homer. 23 «O! lasilor, de ce sinteti cu- 
pringi de aceasit ‘orbire ? Intr-o va pierde capetele>. 


16. F.H.G. 1 431; irg. 83, 
Clem. in Protr., V, 64, repeta ideea cu citarea istoricului Hikesios, F. Hi. G., FY. 
424, si apoi Diogene din Cyzic, F.HG., irg. 4, p. 382. 
Hesiod, Munci si zile, vs. 252 
: 19. Hom., Il, IV, 49 si urm. . 
Vezi. $i Miiller, Scriptores Alex. Magni, si Plutarh; Parallela minora, 
20, p. 310. D. Stobeu, Florile git, 39, 3, 3 ete. ae | 
22. Miiller, F.HG., 1, 15, p. 184. 
23. Hom., Od., XX, 251 cf. XIV, 670-672. 
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ORTODOXIA —— | 


Oare pe cine intii si pe cine. urmda rdpus-at ‘Menetiene Patrocle ), 
zeit au vrut sd te cheme. la moarte? 


Zeii se ascundeau sub chipuri omenesti ca sa ; insele mai usor S1 Sa 
_duca la pieire pe muritori. De aceea si Pallas Atena siaiuieste pe RMON : 
| «Bine Sa lit dumirit, daca-i om, daca zeu dusmanul». 24 


Bn. 


9. ZEN ERAU CUPRINS] DE ACELEASI SLABICIUNI $I 
PASIUNI CA $I OAMENII 


Clement, cu staruitoare ironie, in Protreptic, releva pasiunile zeilor. 7 
‘ura dintre ei, intrigile si certurile de tot felul. 25 La Homer pind si Elena 
_insulta pe Afrodita, cu cuvintele: «De nu te-ai mai intoarce in Olimp pe 
picioarele tale». 26 Ea insasi isi da seama ca pasiunea dragostei i-a fost 
- insuflata de zeita din ambitie si pornire tiranica asupra firii omenesti, 
jar nu din recunostinta pentru Paris-Alexandru. Ironia staruie aproape 
_continuu cu episodul in care pe doicile lui Dionysos- 


Lycurg jugari pe zinele doice-a lui “Bacchits 
Cel ametit la un chef, de pe Nisa cea sfintd, tar ele 
Befele si-au lepddat, cd din urmd le-ajunse cu boldul 
cigdtorul Lycurg. Luind fuga si Bacchus, in mare 
 S-a cufundat sub talaz si acolo primitu-l-a-n brate 
pe et tremurind.2* 


‘De altiel, insusi Homer recunoaste ca pamintul este mama belies. 
‘din el et sint nascuti ca si muritorii, si citeaza cu o interpretare fortata, 
_proiectind aceeasi fpoteza si pentru zei. De asemenea zeita Afrodita, 
ind vine in a jutorul Eneas, este tipa, e lovita de 


one 


y 


_ Diomede: 
| ‘Tipa virtos Si i pe jiu si-l departe, 
_Insd pe el il in brafe din norul negru 


Fot bos Apolon. 28 


anon Ares e lovit : 


Sulita-acolo-l rdneste ‘St-t sfisie. nésedo 
Cind el o trage-napui, da ti pat puterni cul Ares. 


‘Singele zeilor, numit ichor, e un SUC divin, deci sintem mereu in 
legenda, cum zice Homer despre ‘Alrodita : | 


24. Hem., V, 128. 

25: Clem., Protr., VH, 73, 1, $i VII; 76, . 

26. Hom., Ill, 407. 

27. Hom., VI, 132-136, trad. G. Murnu. 

28. Hom., VII, 99, apoi V, 343-345, 855 urm. ; 239-341. 
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—. ——  ORTODOXIA 577 


Prinse sd picure singele zinet din rand, 
Sucul ce curge in vinele zeilar, pentru cd zeit 

— Nu beau vin negru, nu ‘gusta bucate si piine, de-aceea 
Fara de singe sint et si fara de moarte se cheamd. 


‘Tei au un doctor al lor, pe Peon, 29 si folosesc. leacuri ca si 0a- 
menii, 9° desi n-ar trebui sa aiba nevoie de nimic. 31 | 
In ultima parte a cartii a II]-a din Protreptic, Clement se opreste la 
-concluzia ca zeti personilica fortele schimbatoare ale naturii, pe care le 
numeste pathe, schimbari in structura firii. Ca adeverire citeaza pe Homer, 
_pentru care pdmintul e datadtor de viata. Apoi in Stromate releva lupta 
_linistita pentru descoperirea legilor firii 3? si indeamnda, ca si Homer, prin 
graiul lui Ahile, care se vede ranit de pierderea lui Patroclu si de ‘lupta 


zadarnica in apropierea pieirii, cu cuvinte avintate, la impacare Si munca 
Todnica : | 


Piard -ntre oameni Si zei dihonia si invrdjbirea, | 
_ Piard minia ce scoate din fire chiar oameni cu minte, 
_ Patima care-i mai dulce ca mierea, cind picurd-n pieptul 
Omulut, tot se strecoard si-n sinea bat crepe ca a 33 


‘Dimpotriva, 
Groaza si Vrajba cea aprigd peste 
Bund tovardsd a cruntului Ares si sord de-un' singe, | 


ne arata nazuinta omului spre a inlatura raul. Aceste figuri sint alegorii 
ale vietii omenesti, proiectate intr-o lume enh nicidecum reala sau 
petrecute pe arena istorica. 


PRIN. FARMECUL ARTE] SCULPTURALE, OMUL 
INSELAT SINGUR $I A CAZUT IN IDOLATRIE ’ 

Cu carted a IV-a din Protreptic, autorul sbordsoda relatia dintre arta 

gi cult, care a intarit si mai mult inselaciunea cu divinizarea zeilor. 34 

Omul se inseala astiel cu propria-i opera, asa cum a gindit si istoricul 
-Ptolemeu din Megalopolis. La incéput oamenii se inchinau chiar la pro- 
_-priile lor unelte, cum era securea cu doua taisuri, in epoca anterioara for- “| 
- - marii poporului elin, si chiar acum, pe vremea sa, scitii adora inca palo- “4 

aul lor. ‘Arabii adorau piatra, persii’ Huvitle si. columnele. Mai ‘tirziu au 


30. Hom., IV, 218; XI, 515, 830. 

31. Vezi Eurip,, irg. 912 si urm. Ideea revine cu aménunte la Clem, 
Strom., V, 11, 75, 1-2 Stahlin. . | 

32. Clem., Strom., 1; 1 

33. Hom., XVIH, 107-110. | 
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‘sdorat statui de lemn (xoana), apoi au 1 inaltat coloane si statui de piatra. 
Una din cele mai vechi a fost aceea a Herei din Citheron si Thespia, 
un trunchi de copac dezradacinat, sculptat ca un chip femeiesc. Acest chip 
a lost recunoscut in cele din urma ca al zeifel Hera din Samos, cum con- 
iirma si istoricul Aethlios. 35 
La Roma s-a petrecui acelasi fapt. Ares-Mars fusese adorat sub forma 
unei lanci, cum confirma istoricul Varro. 36 Concluzia este: — 
«Cind arta a ajuns la inflorire, a crescut amdgirea», _ 
Clement trece apoi !a descrierea sumara a celor mai de seama opere 
saitpharae in fildes si aur, ca Zeus din Olimpia, Atena Polias din Atena, 
Hera din Samos, lucrata de Smilis, fiul lui Eucleides. Olympichos, isto- 
_Ticul samienilor, si Filochoros 37 dau no cu Poseidon $i 
trite, adorati in insula Tenos. 
~ Demetrios, istoric argolian,: in ‘cartes a Il-a a Argolicelor sale, ne 
confirma ca in Tiryns se afla statuia Herei, in Argos erau Dioscurii (Cas- 
tor si Pollux), un grup statuaric lucrat de Skyllis si Dipoinos. 
Cu acest prilej,, Clement aduce multe amanunte de valoare istorica. 
El! citeaza istorici care confirma legdturile comerciale si culturale pe care 
Egipiul ptolemeilor le intretinea, cu cetatile eline cele mai indepartate. 
Cetatenii din Sinope primisera griu din partea lui Ptolemeu Filadelful, 
iar ei i-a trimis in dar o statuie a zeuluij Serapis sau Sarapis, pe care 
elinii din Egipt au asezat-o pe inaltimea Rhacotis de linga Alexandria. 
Clement sustine ca aceasta era in realitate o statuie a lui Pluton, fapt 
-confirmat si de Plutarh, care adauga ca ea a fost adusa la Alexandria 
cu mare -pompa. 
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#4. CLEMENT EXPUNE IDEILE SALE PENTRU FORMAREA 
CONGEPTIEI CRESTINE DESPRE FRUMOS 


‘hinglo. moral se impleteste organic si firesc cu frumosul, formind ) 
“unitate. Dar irumosul pierde din. valoare, pe cind binele se inalta de la 
sine, prin propria-i valoare. Astfel in Protreptic,?® Clement aminteste de 
tTegele romanilor, Antinous, care nwera decit favoritul imparatului Adrian, 4° 
-prezentat si divinizat de acesta. Astfel i-a compromis irumusetea umana 
injosind-o prin pasiune, mai ales c4 impdaratul sustinea ca de el s-a in- 
dragit si zeul Osiris, ca Zeus de Ganimede. Pentru a-si pastra valoarea, 
orice frumusete trebuie s4 se mentina pe un inalt piedestal moral, sa fie 
-curata, neintinata de nici o urma de viciu. In acest sens se pronunta si 
intelepciunea transmisa prin graiul Sibilei, in Orac. IV, 4, 7. «Nu se cade 


35. Miller, F.H.G., IV, 1, p. 287. 

36. Varro, Antiqu. rerum divinarum, XVI, | 

37. Miiller, F.H.G., IV, 466, si‘IV, 185. | 
. 38. Plutarh, De Iside et Osiride, 28, pp. 361, 362, confirmat, si de Athenodoros 
din Tarsos: FHG., 4,p. 

39. Clem., Protr., IV, 49, 1. | 

40. Cassius Dio, 69, 11 Athenaeus, XV, 677 si urm. | VIII, 
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Sa primim proorocirea aliacimoativa Foibos, pe care len facut zeu oa- 
menii deserti si l-au socotit pe nedrept ca prooroc, nesocotind cuvintul - 
Marelui Dumnezeu, pe care nu l-au plasmuit mintile oamenilor, cum au 
facut-cu idoiii muti si sculptati in piatra»>. Apoi Clement se refera la 
marturia elesianului Heraclit, care demasca nesimtirea statuilor idolesti. 41 
Clement mai arataé cad romanii nu adorau propriu zis decit o singura 
divinitate feminina : Fortuna-Tyche. 42 Cit despre elini, ei nu pretuiau sta- 
tuile decit ca opere de arta, nu credeau nicidecum in puterile ascunse 
care s-ar fi aflat in ele. Dovada ne-o aduce istoricul Antioh din Cyzaic, 
care ne povesteste ca cetatea sa, avind nevoie de bani, a gopit statuia de 
aur a lui Zeus, inalta de cincisprezece coti, si a turnat alta dintr-un metal 
mai ieftin, dupa modelul $i proportiile aceleia, cum confirma $! apologetul 
Arnobiu. 43 

_ Disprejul fata de zei l-au ardtat de mult regil Darius si Cambise. 
Acesta a ucis boul Apis in Egipt.44 Chiar paginii si-au incendiat tem- 
plele din ura sau dispret fata de zei, cum a fost cazul cu celebrul templu > 
al Artemidei din Efes si cu Capitoliul! din Roma. Tucidide ne povesteste — 
cum a luat foc templul Herei din Argos, de la o lampa aprinsa de preo- 
teasa Chrysis. Mai tirziu, un alt sculptor a lucrat o noua statuie in fildes 
si aur, cind s-a restaurat templul. 46 

Marii sculptori au fost indemnati in avintul spre crearea unedi opere 
de arta, mai curind de ambitie sau pasiune proprie, jar nu de credinta 
in divinitatea zeilor lucrati. De aceea se spufie ca Fidias a scris pe degetul 
lui -Zeus Olimpianul : pantarkes calos (frumos cu desavirsire), intrucit 
opera il multumea in cel mai inalt grad pe el, ca artist. 

Istoricul Poseidéppos, in cartea despre insula Cnidos, ne povesteste ca . 
Praxitele, lucrind la statuia Afroditei, a luat ca model. chipul iubitei sale 
Cratina, pentru ca locuitorii acestei insule, tematori, sa adore pe iubita 
lui Praxiteles.46 Cu acest. prilej, Clement face o analiza a conceptului 
‘sau $i al scolii sale despre irumos. In acest scop el porneste de la ideea 
¢a firumosul este numai o haina potrivita pentru adevarul moral, divin — 
si filozofic. Dacé omul nu urmareste binele prin frumos, se amageste sin- - 
gur cu propria-i creatie artistica. Mai sint ins4 multi din aceia care cauta 
el insist sa lie amagiti arta, sa lie astiel educafi cu ingela- 


Clem., IV, 5, 1, 1. 

42. Clem., Protr., W, 5, 521. In genere ‘Clon. in Stren. V, L 1 sq., unde alirmé 
<4 Numa a fost adept al Aste, apreciaza ca superioara religia romana, care 
cultiva zeitati abstracte si bune. Astle Numa: a intemeiat Si reijelor Fides 
si Pax (Pacea). 

3. La Arnobiu, Adv. Nat., VI, 16. 

Herod., Ill, 29. 

45 Tucidide, Razboiut ‘Peloponesiac, IV, 133. Vezi- si Arnobiu, Adv. Nat., VI, 13. 
E| admite ci Pantarkes e nume propriu si ed Fidias a lucrat statuia lui Zeus dupa chipul 
iubitului sau cu acest nume,. 

46. Vezi Poseidippos, F.H.G., IV, p. 482, Irg. 2: Pe cind hetaira Frina era in mare 
trecere in Thespis, toti pictorii infatisau pe Afrodita dupa. chipul ei. Sculptorii au lucrat— 
hermele din Atena dupa chipul lui Alkibiade. Se stie cé mutilarea hermelor a produs revolta 
contra lui Alcibiade, _ceea ce i-a atras pierderea intreprinderii razboinice in. si exilul. 
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toare, rupte de realitatile vietii triite, ca si de cele sufletesti Si trupesti. 


Cam astfel face si Homer cind cere [ti Alcinou’sa aduca un cintaret. 
_infatiseaza Demodocos, cintind din lira versuri proprii, ca asttel Ulise sa 


uite de casa lui si de Penelopa cea cuminte, pi Sa nu mai doreasca intoar- 
caren in 


Demodoc porni apoi sd cinte 
Cu lira lui cintare minunatd 
De dragoste-ntre Venera si Marte ; 
et inti pe-ascuns se intilnira 


fi In casa lui Vulcan st se iubird. * AT 


«Zic unii : Ci nta-ne, ‘Hoemere, graiul cel framos | Eu as zice mai cu- 


rind: inceteaz4 Homere cintecul tau, care nu-i frumos, caci invata dez- 


matul». Clement#® revine la poezia cugetarit curate, poezia avintata spre 


intelepciunea divind (sofia theiké), pentru cA de acolo omul se avinta ca 
dintr-un templu, in chip firesc, nu tirit de patimi, ci grabindu-se spre 
_mintuire. Militind pentru arta nepatata de viciu, autorul conchide ca cele 
‘mai de seama arte folositoare omului isi au originea la «barbari», adic 


neelini, straini de cultura elenicd. In aceasta privin{a el urmeaza conceptia 
lui Herodot, dupa care elinii au invatat multe de la straini; pina si scri- 
sul l-au invatat de la Cadmus, fenician de origine. 49 Tot de la fenicieni 


au invatat scrisul pe pergament si au modificat alfabetul fenician, alca- 


tuind pe cel elenic, folosindu-| la — in inscripfille de pe trepiede si de 
pe vasele Sacre. 


STAPINITORII SI REGII S-AU DIVINIZAT El. INSISI, 
CA SA-SI JUSTIFICE PRIVILEGIUL DE A STAPINI 


_Dupa ‘Clement, una din formele de trecere de la witic la istoric a 


fost arogarea puterilor divine de catre regi $i stapinitori, Ca Sa-Si SUS- 


tind puterea si autoritatea fata de oamenii supusi lor. In Protreptic, IV, 


54, 1 si urm., dupa enuntarea temei, el intelege c& eroarea a fgst posi- 


bila din pornirea de admiratie a trecutului. Insd cine n-are incredere $i 


Mu apreciaza cum se cuvine prezentul si progresele lui, $i ascultind de unit 


initeresati, admira exagerat si nejustificat, trecutul, oricum ‘ar fi fost, se 
inseala. In acest concept el porneste .de la un. loc din Tucidide: «...caci 
sint evenimente greu de dovedit in chip riguros si cele mai multe, ine- 


_ cate in noianul vremii, au trecut in domeniul legendelor, nu mai. au cre- 
zare. Pentru asa de departate fapte sa creada, deci, cA am obtinut acest 
~ rezultat cercetind cu osteneald cele mai sigure dovezi. Desi oamenii cred 
totdeauna ca razboiul la care iau parte in, pepoent este cel mai mare, 


47, Hom., Odis., VIII, 266-270. 
48. Clem., Protr.,, IV, 55, 2-3. es. 


49. Herodot, V, 57-59. 
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dar, dupa ce se linistesc ‘vremurile, incep si admire mai mult faptele 
_din vechime, cu toate acestea ei socotesc, dupa cercetarea faptelor, ca 
acest razboi a fost totusi mai mare decit cele din trecut». 5° 


Insusi Homer socoate ‘pe semizei ca pe niste muritori, cum se vede 
din mustrarea lui Achile adresata lui Agamemnon : 


Tu betivan, tu duldu fdrd-obraz, sperios ca si cerbul, 
Nici cu ostirea te bizui vreodatd sd iesi la bdtaie, 
Nici sa te-afti pinditor de dusmani cu viteji de frunte 

Dintre ahet, ca te sd nu dai de prime jdia morfit, 51 


mai tirziu, tot Hoimer vorbeste gura Elenei despre fratii sai. 
Castor si Pollux: 


Zise, dar ei zdceau morti, pe unde-i 
_Lacedemonul, sub glia mdnoasd din scum pa lor tard. 52 


Clement face trecerea pe nesimtite de la mitic la istoric. Sint multe 
exemple de divinizare a unor oameni de seama, chiar in timpul vietii lor. 


Alkyona identifica pe Keyx cu Zeus. 53 Alkyona a fost apoi denumitd, 
_ chiar de sotul ei, Hera. Ptolemeu al [V-lea se numea Dionysos, ca si, muli 
- mai tirziu, ‘Mitridate Ponticul. Toaté lumea stie ca Alexandru Macedon ti- 
nea sa iasa in lume cu un corn in frunte, «sa-si insulte chipul omenesc 
cel frumos cu un corn», ca s4 se impuna ca fiul lui Amon. In aceasta 
nebunie alunecau chiar oameni de stiinté, ca doctorul Menecrate, care 
ajunsese se intituleze Zeus. Gramaticui Alexarchos, cum relateaza 

istoricul Aristos, se inchipuia ca Helios (Soarele). Ins4 nu rareori Homer 
ne infatiseaza pe zei «plingdreti» (dacryontes).55 Cum sa existe ei ca zei, 
cind mai curind sint demoni, inchipuiri intunecoase ca nitse umbre!°* — 
Platon si,inteleptul Bion spin ca tot ce e in zei e materie prelucrata cu 
arta, totul este amdgire (pldné) a propriei lor creatii. 57 In Stromate, II], 
28, 2, autorul ia atitudine de-a dreptul impotriva celor care nu iau in se- 
trios cautarea adevdrului, a acelora care folosesc arta cuvintului ca si 


oricare arta, ca un mijloc amagitor pentru ei ingisi si pentru alti, 
cum vedem la Homer. 58 


Dupa Homer, insusi Heracle este un sivirsitor de mari is- 
pravi, prinire care Si uciderea lui Iphitos, oaspetele sau, deci savirgeste 


Tucidide, Raz2b. Pelop. L 21. 

. Hom., I, 221. 

52. Hom., XXI, 243 sq. 

Hesiod, frg. 159 Rzach., apoi Ndindos Bibl., 1, 79, 4 
, Athenaeus, VII, p. 289. A, Aristos, F.H.G., 2. | 

. Hom., XVI, 436. | 

| Clem., Protr., tv, 56, 

Platon; Phaedon, 81 Cb. 


58. In Strom., Ill, 23, 2, Clem. ia atitudine contra celor care nu south serios adeva- 
rul, ci gill arta cuvintului ca 0 momeala, ca in Hom., /l., XX, 219-250.. 
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_ORTODOXIA_ 


crime de neiertat. 59 De altiel si el a murit la 52-53 de ani, cuprins de 
flacari pe muntele Oeta, asa cum arata istoricul Myrsilos. 6° 


Dar, cu vremea, .adevadrul si draéptatea se vor impune de la sine, cum 


-zice Hesiod. 1 Prin suferinta, lumea va invata, se va ridica si va dobori 


pe tirani, caci si un copil invata din suferintaé, precum orice mama e gata 


si sufere Si ist apara puii din instinct. 


In Protreptic, ®2 autorul fixeaza concluziile.. Insusi Alexandru Mace- 
don s-a demascat ca nu credea in nemurirea sa, $i. se vadea ca e con- 
stient de aceasta. Istoricul contemporan Teocrit din Chios ®4 a indraznit sa 


_proclame catre concetatenii sai: «Barbati, asteptati pina ce veti vedea pe 


zei ca vor muri inaintea oamenilor». Vrea sa spuna ca mai curind se vor 
ridica oamenii spre nemurire, pe cind cei ce se hac zei, se vor narui. De 


multe ori oamenii sint constienti de trufia lor nesabuita si ca sint meniti 
mortii, cum a recunoscut regele Xerxe, care, dupa ce si-a admirat cu tri- 
fie armata sa in mars, a fost cuprins de plins, gindindu-se ca nu va trece 


suta de ani nici unul, Gintre aceia nu va mai in ‘viata. 65 


6. MISTERELE INCHINATORILOR LA SINT. ABSURDE,_ 


Aceasti tema face obiectul primei carti din Protreptic, asupra ei 
revine si in cartea a II-a.6¢ In prima carte se ocupd, in spirit satiric, 
de naivitatile mistice, printre care si aceea sé animalele au fost imblin- 
zite prin éefectele artei muzicale, ca de —— misterele Cybelei, Deme- 


trei (Corei) si ale {ui Zeus Dodoianul. 


Rapirea Corei de cdtre Pluton nu e o ceremonie . inspirata de pietate, 
ci amifiteste un act imoral. In cartea a II-a, zeul Dionysos-Sabazios, numit 
zeul din ascunzis (zeul din sin) este in realitate un balaur venerat, 
smuls din sinul celor initiati, amintind una din aventurile nerusinate ale 
lui Zeus, a neinfrindrii zeului: De aceea unii poeti ii ziceau «taurul balau- 


caci balaurul era _tatal taurului, jar. Jocul sau ascuns se credea ea 
e in munte. 67 


Tot in cartea a Il-a din Protreptic, se exprima : «Voi ‘senate 
la lumina zilti cele ascunse, nu ma voi rusina sa dezvaluiesc fiare de care 


voi nu va rusinati sa le venerati>. Expune povestea.urita a nasterii Afro- 


ditei din spuma maril, ‘precum Demeter, numita Dé6, 


59. Hom., Od., XXI, 26. 

x, Miiller, FH. G., 1V, 497, si Arnobiu, Adv. Nat., 24; vezi si 
61. Hesiod, Murtci si zile, vs. 218 si urm. | 
62. Hom., Il, Il, 315. 

Clem., Protr., X, 93, 2 sq. 
Herod., VII, 44-45, 
Clem., ‘Protr., 1G; 

Vezi $i Firmicus Maternus, De errore rel., 26, 1. 
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a fiicei ei Core, infatisate ca in scena prin persoane feminine, 68 alcdtu- 
ind misterele eleusinice care Teprezentau rapirea Corei-Proserpina - 
catre Hades-Pluton, ratdcirea si cdutarea ei de catre Demeter-Deo, 


fine, descoperirea rapitorului. 

In Protreptic, autorul continua discutia bias toate aceste mistere 
care izvoradsc din preocupdrile femeilor cu taine de-ale Jor, la diferite ser- 
bari ca Thesmoforiile, Skiroforiile si Arretoforiile. 69 Despre misterele lui 
Dionysos care sufera, moare si inviazé, Clement se pronunta ca sint cu 
totul strdine de lirea omului, lipsite de Paes simt omenesc (apanthropa). 


| 
7. GINDITORII CUNOSCUTI INAINTE DE ARATAREA DOM- 


NULUI INSUSIT DIN _INTELEPCIUNEA DIVINA 
| DESCOPERITA IN VECHIUL TESTAMENT 


Aceasta idee, pornita din interpretarea riguros literala a unor texte 
evanghelice, este proiectata pe plan general cnitural si anume asupra 
imprumuturilor literare gi filozoficé in lumea veche. Chestiunea este tra- 
tata indeosebi in .Sfromate,7° dar revine ‘asupra ei ori de cite ori intre 
seriitori foarte indepartati in spatiu Si timp, constata idei asemanatoare. 
Clement incepe prin. a’ arata ca furtul n-a fost socotit un rau prea mare 

in trecut, iar minciuna gi intriga erau Socotite c4 dovedesc istetime Si 
pricepere. Numaij in ce priveste razboiul aveau o pozitie hotdrit opusa. 
De aceea el justificd pe Hector si blameaza pe Ahile care, pentru ambitii 
marunte, a iscat un razboi lung si ruinator, socotind ca. obiectul nemar- 
 turisit al acestuia n-a fost decit jatul si tilhadria. -Insusi Zeus opreste pe 
zei intervinad in lupta.. Totusi Poseidon calcd consemnul si intervine, 
facind pe Zeus. sa-l ameninte prin zeita Iris, cu aceste cuvinte : ., 


Dacé tu n-o asculti si nesocoti-vei rugarea 

amenintd ca vine pe-aici sd se batd cu'tine, 

Gata fiind de rdzboi. De-aceea te si sfdtuieste 
Armele sd-i ocolesti, él zice mult mat puternic. 71 


In. continuare, Clement trece la preceptele filozofice, imprumutate, : 
cum zice el, de la egipteni, traci si mai ales de la evrei.?? Pentru a 
invedera prioritatea in timp a cartilor sfinte, continua cu expunerea cro- 
elenice dupa Filochoros si Eratostene. 73 


68. Numai la mistere se jueau de femei, in. teatrul clasic, rotui 
femeilor fl jucau barbatii. 


69, Clem.,;-Protr., Il, 17, 1-2, -apoi 12, urm. 
70. Clem.,; Strom., 1, 17, 81. i 


71. Hom., /1.; XV, vs. 174-177. 


72. Hesiod, Foun. 938-941 si 975, si Clem., Strom., L 21, 98.99. 
73. Miller, F.H.G., 1, 393, si-firg. 3,,p. 195 (Eratostene). 
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8 CRONOLOGIA CLEMENTINA IZVOARELE EI ISTORICE 


Pornind de la ideea cd filozofia cea mai inaltd isi are obirsia la evrei, 
autorul nostru trece la cronologia ebraica paralel cu cea elenica.7™ Ne 
informeaza ca Moise a condus poporul timp de sase ani, cu. mult inainte 
de existenta cetatilor tracice gi a Troiei. Dupa Moise a urmat Jisus Navi 
doudzeci si sapte de ani. Faptele istorice in legdtura cu Troia s-au pe- 


 trecut cu mult inainte de Homer, iar epoca la care a scris e la 100 de 
ani dupa cdderea Troiei (an. 1084 a. Hr.), cum afirma si istoricul Filo- 


choros.7 De asemenea istoricul Teopomp, in carea a 43-a a Filipicelor, : 
sustine ca istoria sa incepe dupa 500 de ani de la pornirea expeditiei im- 


-potriva Troiei.7¢ Eratostene din Cirena a trait intre anii 275-195 a” Hr. 


si a scris, in afara de opera sa de seama «Despre comedia veche», multe 


alte opere literare intre care o lucrare «Cronografit», in noua carti, din — 
care nu s-au pastrat decit scurte fragmente si extrasul unui scriitor de 


mai tirziu din «Cronica» lui Apollodoros.77 | 
Datele lui Clement, desi destul de reduse, sint totusi de O. importanta : 


deosebité, Eratostene, urmind pe un alt istoric @nume Ctesias,7® calcu-. 
leaza luarea Troiei la anul-1184 a. Hr. De la luarea Troiei pina la intoar- 


cerea heraclizilor (itvazia dorienilor), calculeaza 80 de ani;79 de atunct 3 


pina la colonizarea loniei 60 de ani, apoi pina la Lycurgos 159 de ani, 


si pina la intemeierea olimpiadelor (776 a. Hr.), 108 ani. ®° Dupa aceea, — 


‘pina la. inceputul razboiului peloponesiac 48 de ani, razboi care a durat_ 


27 de ani, pind cind au fost infrinti atenienii. Pind la lupta de 1a Leuctra 
au mai trecut 34 de ani, apoi 35 de ani pina la moartea lui Filip, iar 


pind ta moartea’ lui Alexandru cel Mare, 12 ani. Cronogr alia fui Er aos - 
tene se opreste 


De la prima olimpiada (776 a. Hr.) pind la fundarea Romei (753 a. 
Hr.) au fost aproape 24 de ani; dupa aceea, pina la izgonirea regilor 94 
intemeierea republicii au trecut 243 de ani, iar de la intaturarea. regilor — 


; pina la moartea lui Alexandru, 186 de ani. 


Cum vedem, Clement n-a mers inapoi mai- decile: de istoria Troiei, 


stabilind astfel ca istoria biblicd e mult mai veche ca cea elenica. El a 


folosit pentru listele ale ‘Tegilor spar- 


74, Cleat. Strom., 1 21, 138, 
- 75. Philochoros,. 1a Miiller, F.H.G,, 1, 398. Ch. si E. Rohde, Kleine Schr., 1, 28 sq. 


76. Theopomp, contemporan cu Alexandru cel Mare, a scris Philippica, in 58 de . 
 carti (Ist. lui lui Philip. al Maced., dupa anul 324 a. Hr.). 


77. Nu trebuie confundat cu tstoricut Eratostene, care a scris o istorie a gatate: 
ailor, pe la 140 a Hr. : 
| 78. Ctesias din Cnidos era ionian, a ajuns prizoniés la persi, sub Artaxerxe ‘(404- 


- 387. a. Hr.). Era un medic iscusit. A ‘vindecat pe regele Artaxerxe de~o rand -capatata 


la Cunaxa, in lupta cu fratele sau, Cyrus. A scris o opera istorica, <«Persica», din care 

s-au pastrat cileva.fragmente in lexiconul patriarhului Photios. (cod. 72). 

; 79. Clem., Strom., 1, 21, 138, 1 sq. Stahlin. ee 
— 80. Apollodor, irg. 73. Eratos., irg. 3; Miller, p. 195, F.H. G, , 443. 
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tani, iar dupa intemeierea olimpiadelor a scris -insusi Eratostene un tratat 
despre «Victoriile olimpice». 81 

Mai interesanta este cronologia clementina cu privire la nasterea, 
viata si suferintele Mintuitorului, 8? intrucit pentru prima oara se inca- 
dreaza viata Sa in istoria omenirii, nu numai ca un factor religios ‘si 
‘moral, dar si ca unul care schimba din temelie lumea veche. 


| Dupa acest excurs, revine 1a Moise, personaj cu mult mai in trecut 
decit: toti ceilalti factori istorici, prezentindu-| ca model de organizator de 
stat, care porneste de la forma tribala.83 Pentru a reliefa rodnicia lite- 
rar4 a acestor fapte istorice si pentru a le apropia mai mult de inte- 
legerea oamenilor de cultura elenisticd din vremea sa, Clement citeaza 
un poet egiptean, omonim cu proorocul lezechil, «poetul tragediilor iu- 
daice» in drama intitulnata Exagogé (lesirea), care prezenta rolul de con- | 
ducadtor al lui Moise in acea epoca. El citeaza din acea opera treizeci $i 
patru de versuri trimetre grecesti in stil tragic, infatisind sulerintele evre- 
ilor i in Egipt, din care redam primele cinci : 


Vazind cum neamul nostru creste prea mult la numdr | 
_Regele Faraon si-a pus in minte o grea apdsare asuprd-ne. — 
Pe unii punindu-i sd lucreze cdrdmizi, pe altii la alte munci grele, 
Dar anci veni fiica Faraonului cu prietenele ei sd se scalde 
Voind sd-si facd [ramos chipul el de fectoard., 84 


Clement socoate cd a fost imitat. de poetul Hesiod, desi nu se poate - 
intemeia pe texte sigure. Poetul elin indeamna pe fete sa se.spele ma‘ 
curind in apa curata si sdndtoasa de riu, decit in apa inmiresmata cu 
-mirodenii lascive. In acelasi mod il Clement $i pe Hesiod in 
Pedagogul. 85 

- Multi dintre filozofii cei mai de seama au fost neeleni (barbari, cum 
zice Clement), ca de pildd Pitagora, care a fost tirenian sau tirian, Anti- 
stene frigian iar Orfeu trac din tribul odrizilor. Unii merg pina .acolo 
incit. spun despre Homer cA ar fi fost egiptean, iar Thales fenician, Platon_ 
alirma ca cele mai inalte idei filozofice au venit de la «barbari», si au 
ajuns pina in Egipt. °° Dimpotriva, Epicur sustine ca numai elinit au fost 
capabili sa alcadtuiasca sisteme filozofice. $7 


| In concluzie, in toata expunerea Sa, autorul susting’ ca ‘Siaine a fost 
 pregatita de Logos pentru a primi si intelege pe ad cacahiags Moise este 


81. Fragmente la Miller, FHG., VIII, 20-24. S-au. mai descoperit altele noi 
Oxyrhynchos, pp. 3, 40; vezi si scolii la Menandru, LD, 122 sq. 
| 82. Clem., Strom., I, 21, 145-147. St. 
83. Clem., Stfrom., I, 23, 151 si urm. St. ; 
| 84. Fragm. la Diibner, Paris, 1847, ca anexa_la Euripide, frg., edit. de Fr. G. 
Wagner si Kuiper, in Mnemosyne, 28 (1900), PP. 237 238, si in «Revue des études juives», 
46 (1903), pp. 48-79. ; 
85. Clem., Pedagogul, III, col. 5, 
86. Cf. Platon, Phaedon, p. 78 A, si Sympesion, passim. _ 
87. Clem., Strom., I, 15, 66 si urm. 
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prezentat ca cel mai mare filozolf, prooroc, Fegtultor, om de stat si strateg: 
Aceasta idee este mult dezvoltata. 88 

Figura istorica a lui Moise este apoi legata de istoricele fapte de 
seama care culmineazd cu lupta pentru libertate sustinuta de Atena in 
frunte cu Miltiade, la Maraton (490 a. Hr.). Eroul elin al razboaielor 


meédice este ridicat la rolul de razbunator al nedreptatii suferite de vechii 


prooroci, atit de la evreii nedrepfi, cit si de la neevrei $i neelini, indeosebi | 
din partea persilor, pe care-i loveste cum gi ei lovisera pe stdpinitorii 


Babilonului. 


In oracolele misterelor politeiste, Clement intrevede imaginea ale- 


-gorica a Logos-ului. De pilda Dionysos — care etimologic insemna fiul 


lui Zeus-Lumina —, este «columna de sprijin» pentru tebani. Continua cu 
citatii din Euripide si din alti poeti, si conchide: «Columna inseamna re- 


-cunoasterea neputintei de a reprezenta Dumnezeirea prin chip lucrat, iar 


expresia «columna luminata» alaturi de imposibilul imaginar, exprima ca 
Dumnezeu e «stabil si unic» (estos monimon), deci ca lumina, nerepre- 
zentabil. 89 In aceasta evocare, autorul se refera la infatisarea lui Dumne- 
zeu.ca un stilp de foc «calduzitor prin pustie spre pamintul fagaduit». El 


sa se inteleagé ca oracolul elin s-a inspirat in realitate din’ Desco- 
perirea divind, pe care cu mult inainte oO allasera in cartile vechilor evrel. 


9. OPERA DE INDRUMARE A CUVINTULUL 


Plecind de la legiuirile lui Moise, autorul continua cu argumentarea 
ca insusi Platon, in «Legile» sale, s-a inspirat din opera lui Moise gi a 
facut Jegatura cu legiuirile elenice si cu opera de organizare si conceptie 


asupra Jegilor a Sfintuftui Apostol Pavel, care confirma rolul Cuvintului 
ca «Pedagog spre Hristos»:9° O buna orinduire de legi asigura viata 


trupeascé a oamenilor. Pedeapsa e prevazuta ca indreptar pe cale, ea ~ 


tinde la indreptarea sufleteasca, la ed educaea omulut spre virtute, ‘cum zice— 
‘si Platon. 91. 


Pentru .intarirea moral al ‘Clement: se refera la 
Homer si Hesiod. Cel dintit copfirma ca experienta ee in virsta 


..Mijlocind un batrin care pade-napos si -nainte, 
Lucrul, de-o parte si de-alfa, se pune mai bine la cale, 92 


Hesiod pune inceputul legilor in Cronos si fiul sau Zeus. Poetul se 
adreseaza apoi fratelui sau Perses, rapindu- i parte in. 
mostenirea parinteasca : 


Clem., Strom., I, 24, 158, i, 
89. Clem., Strom., 1, 24, 24, 162, 2 si ur | 
90. Clem., Strom., i, 25, 165, 1, apoi 26, 167, 1, si Galateni I], 19, 23, 4. 
91. Vezi Plat., Menexenes, 238 C, si Protagoras, 324 B, apare ca -virtutea 


este educabila paideuthért einai aretén. 


92. Hom., if; III, 108-110, trad. de G. Murnu, 
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Perses, aruncad din mintea-fi gindul acesta 

_ $i-acum ascultd dreptatea si lasd-te de silnicie, 

_Cdci doar aceasta e legea ce insusi Cronion a pus-o, 

Si. pentru pesti ca si pentru fiare si chiar pentru pasari, 
Sd se mdnince-ntre ele, cdci ele n-au judecata. 
» Oamenii insd au legea, un bine cu mult mai de seamd. 93 


Mai departe, Clement cauta sa notiunea «calocagathia» 
In sens crestin, pornind de la Moise si pina la legea Noului Testament. 
«Pentru Moise, toaté indrumarea este educativd, ca oamenii s4 se impar- 
taseasc4 de tot ce poate fi frumos si bun; ei vineazd numai cele ce sint 
asemanatoare cu acestea, ca intr-o lupta. Norma luptei spre bine e data de 

Lege, care nu trebuie urita sau dispretuita, ci inteleasa ca o necesitate, 
la vremea ei, spre a forma pe omul ‘sanatos la trup si suflet, ca sa-si im- 
plineasca menirea in lume si sa se pregateasca pentru vegsnicie». Jus-— 
—titia divinad a temper at totdeauna trufia omeneasca. Cei ajunsi prea re- 
pede la fericire se socoteau ca si zeii, insultind astfel Divinitatea ( hybris a4 
cum gindesc si istoricii Herodot si Tucidide, precum si istoricul mai mic, 
Philistos. «Cei ce dobindesc binele cu incetul, potrivit mintii oamenilor, 
il tin mai temeinic. Cei ce reusesc pe neasteptate, ajung oe la in- 
sulta, la trutie coasteraiad care-i duce la pieire. % 


10. EGALITATEA FEMEI CU BARBATUL SE BIZUIE PB 
_ ASEMANAREA INERENTA FIRII OMENESTI, DARUITA IDEN- 
| TIC DE LA CREATIE 


In legalitatii unice pentru ambele sexe, omul, barbat sau 
femeie, a primit aceeasi menire prin creatie ; de aceea au si fost uniti, iar 
nu separati in viata proprie: Clement ilustreaza afirmatia sa cu exemple 
din literatura ciclic-epica, din poemul pierdut, «Danais»,%¢ Legenda, ca 
si istoria, ne ofera multe exemple de vitejie, virtute ce poate salaslui in 
inima femeii ca si a barbatului. «Si atunci, pe data, se inarmara fiicele lui 
Danaos, cel ce era de mult stapinitorul Nilului, riul lin-curgator». Poetii 
mai cinta, pentru vitejii ei, pe Atalanta, «vindtoarea neintrecuta», $i pe 
Anticleea,. mama lui Ulise, cintataé in Odiseea: «Dar pe mine, slavite 
Ulise, dérul de tine si grija ce-ti port, m-a adus aici, ca si gindul tau cel 
nobil Si chipul tau dulce». 97 Acelasi devotament eroic fata de ‘Sof allam 7 


Hesiod, ‘Munei si zile, vs. 
G94, Clem., Strom., 1, 26, la urma gi 27, 171, 1 sq. e in legatura cu. 
Prov, -23, 3 sa. 9; 10 sq. In Strom., 1, 28, 176-177, 3 sq. revine asupra misiunii lui 
Moise in Vechiul Testamept Si confirma cu citarea fui Platon, care sustine ca stadiul 
cel mai fnalt in initierea misterelor (epopteia) este preocuparea cu Divinitatea. Aristotel 
socoate aceasta «specie de cercetare» ca in afard de natura (meta ta physica). Platon pune 
totul in dialecticé, Aristotel in cercetarea stiintificd a naturii_ insdsi. 

95. Tucidide, Rdzb. pelop., Ill, 39, 4; la Philistos, F.H.G., 1, 190. 

96. Clem., Strom., IV, 19, 120, 4 sq., si irg. 1. Kinkel. 

Hom., XI, 202 (Coborirea in infern). in Antol. Planudea, IV, 14, 4. 
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in Alkesta lui Euripide, 98 ca si in curajul hyakintidelor. Devotamentul . 
lemeii este mai puternic cind este pus in slujba casniciei si dragostei fata 
de copii. 99 > Chiar Homer ne da un exemplu, in sotia lui Protesilau : 


El 2dcea mort sub drina cea neagrd, 

Si cu obrajti sfisiati, nevasta-i rdmase-n F ilake, ; 
Casa-i abia-nfiripatda fiind ; un dardan ucise 

Si casa-t rdmase jard copit. 100 | 


‘Copii sint sprijin la batrinete, cum zice Hesiod, mai adaugind ca orice 
cadsnicie trainica e curata ca o sacra ofranda ferita de orice intinare 1 


Dupa putere sd facd ce-i pentru nemuritori, — 

Gindul si trupul curat sd le fie, cind ei aprind jertfa 

Seara, si libafti aduc, apot, dimineata, : 

Seara cind mere sd ca si cind vine sfinta lumina, 101 


11. IN CARTEA A TILA DIN STROMATE, CLEMENT : DEZ. 
BATE PROBLEMA RAPORTULUI DINTRE OM SI NATURA, 
_ DINTRE NAZUINTA SPRE VIRTUTE $1 BUNURILE PE CARE 
DUMNEZEU LE-A DARUIT OMULUI 


Sint oameni care-si impun o viata de sestrictii Si abstinentd, 
de la ideea gresita ca bunurile create alcdtuiesc un lant de ispite, care-l 
atrag la pacat. Pornind de aci, unii isi impun o rezerva exagerata, iar 
altii cad in pesimism, fie nimicind in ei insisi putinta de a comite pacatul 

_— lacindu-se eunuci in sens larg —, fie luind pozitie de indiferenta fata 
de viata. Clement ii combate pe toti, 102 argumentind mai intii ca bunu- 
rile ni s-au oferit peniru a ne folosi cu masura si pricepere spre binele 
nostru trupesc si sufietesc, ca un teren de exercitiu al puterilor noastre 
morale: A fi indiferent sau a te retrage din ‘viata activa, a nu primi calea 
trudei si luptei cu slabiciunile tale in fata ispitelor naturii, este lipsa de 
eroism, lasitate. Nici un fel de suferintaé nu ne poate veni de la natura, 
ci numai de la noi insine; din abuzuri cu viata, nicidecum din fireasca ei 
rinduiala $i urmare. De aceea el combate cu bogatie de argumente filo- 
zolice pe carpocratieni si pe Marcion, care invatau ca omul poate ramine | 
pe calea virtutii numai daca se abtine cit mai mult de la folosirea bunu- - 
filor creafiunil, fiindea sint pingarite de neincetata lunecare spre pacat 


98. Euripide, Aklestis, 17 sq. Heraclit, 474, Apollod., IIE, 15, 8, Phrynichos, CAF, 378. 
99. Clem., Strom.; II, 23, 137, 1, ef. si Hom., /L., II, 701. 
100. Clement zice hemitale — {ara copii, cu copii = amphitale, copil cu ambii 


parinti, care e fericit si dinspre mama si dinspre taté. Cf. Hom., //., XXII, 496. Unii tra- 
duc cu hemiteles = injumatatita. % 


101. Hesiod, Munci si zile, vs. 336-239. 
102. Clem., Strom., Ill, 1-3, apoi III, 3, 12, IL, 3, 14, 1 si urm.) In Sircie att 


6, 51, 1 sa. Clem. combate pe adversarii casatoriei, iar tn Ll, 7, dezvolta. “hmitele absti- 
nentei (encrateia). 
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ORTODOXIA 


a intregii firi. Natura, dupa Clement, nu contine in sine nimic inraitor si 
injositor. Numai omul ii poate perverti calitatile in defecte, prin felul cum 
se comporta cu ele si le foloseste. Omul trebuie s4 se intareasca prin 
exercifiul moral ; alttel el ramine obsedat de sugestia amagitoare a pro-_ 
priei neputinte, cum a fost inainte de aratarea lui Hristos. Dupa cuvintul 

Sibilei, «oamenii sint muritori, fiindcd sint trupesti, si-si inchipuie ca 
nu sint nimic». La fel cinta si Homer prin graiul lui Ulise catre Amlinomos, 
unul din oaspetii nepoltifi, care nu-l cunosteau : 


Dar tu ia seama si ascultd: | 
Din tot ce-n lume miscd si rdsufla 
_ Nimic mai subsred pe pdmint ca omul. 
Nu crede el c-are sad dea vreodatd 

De rdu pind ce zeii-i dau norocul. — 

lar cind trimit restriste-asuprd-i zeii 

Le rabdd el pe toate, pe nevrute, 

Cdci mintea-i se tot schimbdé-dupd ziua 

Ce-o lumineazd Cel de sus. 193 


Pentru istoricul Herodot, slirsitul vietii pecetiuieste tot rostul omulwi 
in lume. El pune in gura lui Solon cuvintele: O, Cresus, orice om este 
cu totul expus nenorocirii», cum zice $i Homer : . 


cu frunzele, asa-i si cu neamul oameni-: 
_Unele toamna le scuturd vintul si cad ofilite, 

Altele codrul lenaste-nverzind, dacd dd-n primdvard ; 
Aae, pe lume si valul de oameni se naste si moare. 104 


Filozofii au ratacit si_ mai mult ca “poetii. Asttel, pitagoreii ajunse- 
sera sa invete ca sufletul e inchis in trup pentru a li pedepsit. Clement 
ila pozitie impotriva lor. Crestinii au credinta si speranta, care le dau 6 
‘Mmenire in mijlocul celorlalte creaturi : desavirsirea omului, prin natura 
gia naturii prin munca omului. De aci porneste sa combata pe aceia din- 
tre crestini care au ratacit punind—pe om in opozitie cu natura. 1° Astiel, 
Marcion Ponticul invata pe oameni sa se fereascd de lucrurile Creatoru- 
lui (demiurgos),.care ne-a pus in cearta cu Dumnezeu-Tatal. Acest con- 
necrestin, il gadsiim la Herodot;1°6 Cind rege.e Xerxe a voil sa trea- 
ca Heiespontul, s-a rugat soarelui sa-1 ajute sa iniringa marea, pe care 0 
“ biciuise pentru ca-i stricase podul, ca si cum intre elementete firii ar fi 
dusmanie. Apoi, ca sé impace marea, ii arunca o patera, o cupa de aur 
si o sabie persana (akinake), bizuindu-se pe ajutorul soarelui. Nu trebuie 


sé se opund nimeni sic naturii, ci sd le foloseasca cu pricepere, cum 
‘Zice Hesiod : 


103. Hoin.. Od., XVIII, 129-135. 

104. Hom., /L., 146, 148- 150, trad. -G. Murnu. 
105. Clem., Strom.., 4, 2, 1 St. 
106. Herodot, Vil, ‘BA. 
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«Si spre. rusinea lui sa sufere nenorociri, prelerind sa-si aleaga un 
rau smuils firli, acum-ca si pe ‘viitor», 107 In lupta neegala cu o putere 
prea mare, cel slab cade, cum spune si Homer. 108 

In continuare, vorbind despre limitele abtinerii de la darurile naturii, 
Clement respinge credintele brahmanilor indieni, care nu mdaninca vinat, 
nici nu beau vin. 1°9 Unii se hranesc abia la trei zile O gare cum spune 
. Alexandru Polyhistorul in «Indica» lui. 
Clement rezolva problema pornind de la ideea crestina a trairii sub 
- har, nu sub lege. Aver dreptul sa ne bucuram de ale firii in limitele in- — 
gaduite de ea si de legile morale. 
In capitolul 9 stabileste care sint principiile stdpinirii de sine (en- 
‘ss crateia), atit 1a mincare si bautura cit si la legdturile iubirii firesti. Ope- 
rele create sint binevenite spre folosul omului, dar, cum scrie Petru, ca 
o mostenire care nu se strica nici nu se intineaza; cu indemnul Domnu- 
«veti fi sfinti, caci si Eu sint sfint».110 In ultimul capitol autorul 
frecomanda invatatura profetilor, care lauda casnicia neintinata si rodul 
Omul ce se nu fi decit bun, daca ¢ e educat in legea dreptatii 
| morale. 

Alexandrinii consacrasera ideea cA Homer este educatorul Eladei, iar 

: - Clement confirma ca nu e principiu moral de seamad, nu e concept de 
viata, invatatura din experienta, cu valoare educativa, care sa nu se bizuie_ 
- pe Homer, Hesiod sau Herodot. 111 


Clement aminteste si de istoricul Ctesias, care a scris despre orgiile 
lui Sardanapal.112 Dintre elini, ionienii erau cei mai doritori de viata 
neinfrinata, cum confirma insusi Homer.113 In toate, numai calea de 
mijloc a “cdutarii frumosului cuviincios si modest corespunde formarii 

omului intreg, a carui cale sta deschisa pie virtute catre fericire,, 


107. Hesiod, $i zile, vs. 210 urm., de Clement, contestate 
_ _ vechii critici (Aristarh) ca si de moderni. In Hesiod e o fabul&: un uliu prinsese in 
a - ghiare o privighetoare care il tot ciugulea, ca sa scape, si-! zgiria cu micile ei unghii, 
a dar uliul isi ride de ea, spunindu-i c4 nu va putea face nimic, caci el e mult mai puternic. 
| 108. Hom:, Od., XVIII, 73 sq., si XII, 118 si urm. In lupta neegala cu Ulise, un 
petitor, Irus, isi d4.seama de puterea eroului, precum Caribda, nefiind e cu 
-neputinta de combatut; ea e moartea cea’ nemuritoare. 

—. 109. Clem., Strom., lll, 7 si urm., apoi III, 8, 9-20. Melle din aceste dei sint dupa 
evanghelie apocrifé. care in Egipt. 
J. Petru, 1, 14-16, urm.; Strom., Ill, 16- 17, | 
La Hom., Od., XI, 327. IL, II, 262, 872. citat si in ll, 10 si 12, 
_— Ill, 4. In IL, V, 83, XVI, 334, XX; 447, aflam c4 aurul si porfira sint unelte ale corup- 
— fiei. Dupa Herodot, Ill, 23, «barbarii tin pe raufacatori ferecati cu lanturi de aur», 
— vezi si Hom., Od., VIII, 296, ca si la istoricul Ctesias. In Pedagogul, 1, 6, 7, 10 etc. 
— Clement citeaza pe Hom., pentru de seg Pe care le ca 


451 etc. 
Clem., Pedag., Ill, 11, 70 si urm. 
113. Hom., VI, 442. Vil, 297. XXII, 125, 685. 
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12, MENIREA OMULUI ESTE STRADUINTA PE CALEA PRO- 
GRESULUI SPRE DESAVIRSIRE 


Acest principiu constituie tema eartii a [V-a din Stromate. Calea in- 
gusta duce spre viata,11* e principiu evanghelic descoperit catre evrei, 
c4tre neelini si chiar cadtre elini, dar neinteles de toti acestia. Marturia ne-o 
prezinta Herodot in episodul scitului Anaharsis, 115 care adusese in Scitia 
cumpatata, obiceiurile rele de la elini. De aceea a fost ucis de regele scit 
Saulios, cum a patit si un altul, Skylas, care se furisase in cetatea elenica 
a boristenetilor, ca sa petreacd la serbdrile zeului Dionysos. Herodot tine 
_8& afirme c4 moravurile saéndtoase se pastreazd mai bine la sciti decit la 
elini. Deci nu cultura si dezvoltarea vietii publice singure constituie un 
om nou, ci structura sufleteascd si morald, care le intareste. 


-Rolul moral al muncii e infatisat de’ Hesiod : «Iti voi vorbi cu gind 
bun, nepriceputule Perses... E mult mai usor sa alegi netrebnicia, caci 
e la indemina. Tu mergi insa pe poteca strimta, caci si ea ne este alpro- 
piata, caci nadusirea in slujba virtutii au pus-o de mult in frunte zeii 
-nemuritori. Drumul catre ea e lung $i stincos, dar mai ales aspru; ins 
cind ai ajuns pe culme, ea e usoara, s-a dus greul», 116 


In cartea urmatoare, 117 Clement, vorbind despre Logos si despre 
ajutorul dat de El omului harnic si entuziast, revine cu o invatatura a lui 
_ Hesiod ; «Celui ce se strdaduieste si Dumnezeu ii sta in ajutor». «Chiar mu- 
zele nu acorda darul creatiei literare fara truda», zice Euripide. 118 


Pentru crestin e mecesara contemplarea activa, studiul sustinut de 
credinta si de speranta. Eroismul cercetdtor este caracteristica «gnosticu- 
lui», caci el isi dd seama de ce radsplatire se face vrednic din partea lui - 

Dumriezeu,si de ce recunostinfa va avea parte de la oameni pentru eroi- 
cele lui cuceriri.119 De.aceea au, fost admirati toti eroii dupa moarte, 
_ cum ne arata istoricul Tucidide prin graiul lui Pericle.120 


Merita admiram lucrarea divina chiar in conceptul nedesavirsit. al 
stoicilor, care, socotind orice viciu ca o boala, invata ca mersul spre vir- 
tute este dovada sanattii sufletului, chiar cind' trupul e cuprins de boaia 


fizica. Aici Clement adauga lui lov pentru taria lui sufle- 
teasca, 121 


Continua apoi cu [ui Mucius numit de el Postu- 
mus ( opstgorios) a care Si- a expus viata ca Sa libereze patria sa 


114. Matei, VII, 13-14. 
Herodot, IV, 76-77 
116. Hesiod, Munci si zile, 287 - 296. 
117. Clem., Strom, V, 1, 12, 15 si urm. 
118. Eurip., Hippolit prior., frg. 132, 
119. Clem., Stron?t., III, 4, 1 si urm. 
Tucidide,. Rasb. pelop. ., II, 34-36, ne lui Pericle la inmor- 
mintarea primilor c4zuti in razboi. 


121. Clem., Strom., IV, 5, 19, 1. Peuketion, e numele elenic al lui Porsenna, regele 
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de etruscul Peuketion. 122 Omul, in lupta pentru libertatea si fericire’la seme- 
nilor sai, e sustinut numai de divina insuflare a dragostei, fara robire, 
din proprie daruire. 


Ne atrage indeosebi atentia elogiul tui. Clement’ la adresa getilor, 

.~ care, desi popor neelin (barbar, cum zice el), «gust4 din plin din filozofia 

- ‘pietatii». Getii trimit in fiecare an cite un sol catre eroul lor Zamolxes 

- Acesta, — cum spune Clement, dupa Herodot —, a fost unul din ucenicii 
lui Pitagora. 123 Este jertfit cel mai cinstit dintre cei patrunsi de pietate, 
dintre cei cu totul nevinovati, intrucit numai aceia erau socotiti demni de 
ace: sta slujbad.124 Clement porneste cu aceasta digresiune de la gindul 
ca educatia eroismului s-a facut omului pe planuri omenesti pentru a se 
pregati sa primeasca sacrificiul . in Slujba mintuirii, care e un tel supe- — 
rior, ceresc. De aici conchide Clement cu ideea valorii educative a istoriei 
deoparte, ca oglindire a realitatii trdite, si de alta parte, a eposului ca 
avi.itarea inchipuirii spre teluri inca nerealizate. Legenda mitica e puerila 
ca subiect, dar avintataé mult mai sus decit povestirea faptelor istorice. 

_ Ambele creatii literare au, deci, acelasi scop. Ele sint arena de exercit*u 
pentru intelegerea celor mai inalte idealuri ale omului, pornind de pe 
terenul trait al faptelor istorice. Homer verifica astiel pe om : 


Un om de pret imi pare cine-aduce 
Multimii un folos. Sd deie Domnul _ 
Sd fie dupd gindul bun are, 125 


presus ca eposul, Clement aseaza scrierile. care au du- 

blu scop: prezic viitorul, ca o mustrare, si dau invatatura pentru mer- 

 gerea peecalea dreptatii. 126 Lupta profetilor a fost foarte grea, caci, cum 

zice Clement, «<omul este cu atit mai departe de Dumnezeu, cu cit El este 
mai -aproape de om» Toate aceste proorociri trebuiau 

_ Sa Se implineasca. 12° Totusi sint oameni, alipiti de lume, ca niste ierburi 

prinse de stincile marii, care nesocotesc nemutirea. Ca si batrinul din 

Ttaca (Ulise), ei nu mai tind catre patria cereasca, ci se lasa atrasi de 

cele pamintesti, dupa cum fumul casei il atragea acela: 


Dar pe Ulise 
Dorul id cheamd-ntorcindu-se-acasd d fumul sd-l vada 


122. Clem., Strom., IV, 8, 56, 1. Aici vedemn ca el a siudiat si “pe Plutarh (vezi 
Poplicola, 17). | 


_ 123. Clem.,. Strom., IV, ee SS desigur dupa Herodot IV, 93, 94, si Diogeine 
Laertiu, VIII, 2-a. Maass, de biogr. graec. quaest. selectae, p. 88. 


124. Herodot povesteste pe larg cum cel ales era aruncat in lanci Si dac4 murea | 
indatd, era socotit demn de aceasta misiune, altiel era disprefuit, era inlaturat $i altul 
trimis in locul lui. 


125. Hom., Od., Il, 45-47. 


126. Clem., Protr., VIII, 77, 1, cu citari dis Gracalale sibiline. 
127. Clem., Protr., IX, 82, 1. 


128. Vezi, Matei, V, 18. Luca, XI, 17. Ep. clire Evrei, XII, 5, 3, 
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ORTODOXIA | 


Cum se pe din patria-i dragd 
Si apoit sd moard. 129 


13. CLEMENT ENUNTA CONCEPTUL DESPRE DUMNEZEU 
CA. ZIDITOR SI DESPRE FIUL SAU CA LOGOS-ORINDU- 
ITOR, ATIT IN ORDINEA MATERIALA CIT SI IN CEA 
SPIRITUALA A LUMII, CA CONSTRUCTOR-INTELEPT 130 

Toata arta creatiei poetice, gindirea logica si dezvoltarea lumii 

_ ideilor e opera Fiului. Ca sa faca pe ginditorul elin sa inteleaga aceasta 
opera, Clement recurge la epica homerica. De data aceasta citeaza d‘n 
poemul epic-satiric Margites, atribuit lui Homer. Margites era tipul omului 
nepriceput, care incurca totul in jurul sau, «pe care zeii nu l-au facut 
nici Sapator, nici plugar, nici priceput in vreun mestesug, cdci gresea 
in orice lucru». Dar omul 8-a format, a progresat, cum spune Homer : 131 


Ca un dreptar ce-l intinde la birnele unei cordbii 
_ Mesterul cel iscusit care, povdtuit de Atena, 
Tot mapiegneen si-l stie deplin la cldditul de vase, 


adica stie- bine toata intelepciunea artei Sale. Un astiel de rol este atri- 
-buit de Hesiod maestrului sau, chitaristul Linos, «care cunoaste intelep- 
ciunea in tot felul». 122 Descrierea scutului lui Ahile, lucrat de Hefaistos, 
C luata de Homer 8 Cartea Facerii din Biblie, dupa cum alirma | 

lernent : 


Pe care-a scul ptat ‘pémintul st cerul st marea — 
Stelele toate si cerul cu mindra-i cunund 133 


Zilele creatiunii apar si la Hesiod, tot dupa 


Fost-a intiia zi, si a patra, apoi St sfinta zi a saptea. 
Tar in ziua a paplen s-a ardtat lumina strdlucitoare a soarelut. 134 


Al doilea vers e construit din’ memorie de Clement. In rlaiees el 
suna : | in care nascu pe cu arcu-i de aur». Mai 


+199. la dorul lui Ulise dupa. casa lui: Hom., Od., I, 57, $i | Ovidiy, Ex. Ponto, 
I, 3,:33; vezi si Clem., Protrept., IX, 86, 2. 
130. Clem., Protr., (42 | 

131. Hom., /1., XV, 411, ins ideea cu alt context: o stare de acalmie si echi- 
libru in mi jlocul unei lupte nehotdrite. Margites era povestea unui om nating, care nu 
stie nimic bine, intreprinde multe si nu ispraveste nimic. 
132. Hesiod, frg 193, si Munci si zile, 649. Nu sint eu, zice Hesiod, priceput in 
mestesugu! corabierilor, caci n-am strabatut inca niciodaté marea cea larg, decit numai 
din Aulis la Eubeea. 

133. Hom., /i., XVIII, 48, 1 si urm. 

134, Hesiod, Munci si zile, vs. 770-771. . 
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_ORTODOXIA_ 


citeazi ca din Homer versuri, construite de autor sau atribuite tas lui 
Homer : 


- Apoi a deschis, ca a saptea, ziua cea sfintd 
Era ziua a saptea in care le-a pinptinit pe toate, 135 


14, CLEMENT AMINTESTE S] PRIETBNIA 
CA VIRTUTI ALE-LUMII EROICE CARE ADUC BINE SI 
ASTAZI LUMIL 186 


--Vechiul termen epixenoi exprima,.ideea de prietent Si tratati 
da teat dar in crestinism ei sint totodata fiii aceluiasi Tatal ceresc. De 
“aceasta calitate nu erau constienti oamenii stravechi. Acum, prin fratie 
se intelege nu numai legatura naturala de singe, ci si cea spirituala 
de fii si frati intru Hristos. Homer ne infatiseaza numai primul aspect, cind 
Agamemnon se adreseaza fratelui sau, Menelau: ~ 


1 A : ie Oare spre moarte ti-a fost invoiala fdcutd de mine, x 
a Frate iubit, cind am pus sé te bafi cu troienii tu singur ? 137 


Afrodita, ranita, roagd pe“fratele siu Ares dea telegarii. si fuga 
jin Olimp, iar riul Scamandru se roaga de riul ‘Simots pe 
Ahile de a darima Troia: 
Vino gi hai, fratioare, noi doi impreund sd punem 
| Piedicd-acestui bdrbat puternic caré-acum o darme 
| -Marea cetate-a (ut Priam, 
crestina se. intemeiaza pe curatia inimii cum rar au cunoscut 
@ —elinii cei vechi. Astiel, citim pe frontispiciul templului din Epidaurus : 
Cine pdatrunde in templu mult incdrcat de miresme 
sd ramind ; sfintenia-i insdsi curata gindire. 
Ideea se aseamana cu cea exprimata in Evanghelii. 138 
ig Clement trece apoi la analiza virtutilor cregtine intrevazute in filozo- 
ta lia elind. Dupa ce analizeaza dragostea in poezia veche, conchide ca prie- 
tenia falsd e cea mai grava ranirea a wirtutii iubirii. Astfel, zice si Xeno- 
= fon: «N-ar putea afla cineva oO alta cale de a lovi pe dusmani, decit ara- 
q 135. Ct. si Hinkel, Epicorum Graec, Fragm, 79. Clem. ‘citeaz’ in continuare ver- 
suri ca din poetul Calimah. | 

Clem., Strom., V, 1, 11, 3 si urm., apoi V,.2. 
137. Hom., JL, IV, 155, apoi V, 359, si XXI. | 


138. Matei XVIII, 3, si c&tre Cor. XIII, 13, ef. si Clem., ‘ines IV, 142, ‘tole 
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tindu-se, ca le este prieten». 139 multi dintre fratietatea tine 
numai cit timp traiesc parintii,4#° dar noi, avind un Tata nemuritor, 
raminem vesnic frati. In istorie citim ca adevdratii frati se primejduiesc 
unul pentru altul si toti pentru patrie si -glorie. 141 Astfel, in Iliada, Sar- 
pedon vorbeste cu Glaucos despre visul lor de ne intemeiat pe cre- 
si prietenie : 


firtate, noi ‘tefert, scdpati din ntzboiul acesta, 
ong “ Dat ne-ar fi fost sd trdim tot tineri si fara de moarte, 
_ Nu mai pdseam la bdtaie nici eu inaintea ostirii, 
- Nici nu mai stam sd te-nflacdr pe tine la lupta mdririt, 
Insd fiindcd pe ‘noi intr-o mie de feluri ne paste 
_ Moartea, de care nu-i chip sd ne scape nimica si nimeni, 
H adem. si fie ce-o fi: infringere ori es 142 
> Prietenia lor e ambitia doritoare de glorie, sustinuta de rusinea de 
- cei din patrie, iar nu de legatura lor sufleteasca, cum comenteaza istoricul 
Teopomp: «Caci daca ar fi fost posibil cay scapind de primejdia de fata, 
sa4-si petreacad fara teama viata ce le rdmine, n-ar mai fi un lucru Surprin- 
_ zator ca sa tind la viata lor ; dar acum s-au ivit in viata .atitea nenorociri, 
incit socotesc ca e de ales moartea in lupte», 143 
| De aceea ei, neavind un Tata ceresc, se incredinteaza soartei care nu 
putea sd le fie binevoitoare, 144 cum recunoaste Homer : 


Dar e stiut, de ursita nu poate sd scape niciunul, 
Fie voinic, ori misel, odatd. ce-n lume se naste. 146 


: Istoricul Herodot povesteste ca Glaucos Spartiatul isi dase cuvintul* 
fata de un ionian, care-i incredintase avutul, apoi a intrebat pe Apolo, 
care i-a prevestit de rau daca nu restituie ce i s-a incredintat, dar el s-a 
duis, totusi, la Pitia s-o mai intrebe, si ea i-a rdspuns ca neincrederea in 
zeu e acelasi lucru cu faptul sdvirsit, asa ca destinul e bine pecetluit. In 
adevar, toata casa aceluia s-a nimicit. Deci cugetul rau este echivalent cu 
fapta, si nimic nu se poate indrepta. Insa in credinta crestina se da pu- 
tinta celui ce a gresit sa se indrepte, ca un copil ratacit intors la parin- 
tele sau, «cdci noi am putea spune, pe buna dreptate, ca in Tfrunte sta — 
dragostea, apoi speranta micsoreaza sulerinta, amintirea mareste, 
iar prietenia o pazeste». 146 | 


139. Xenophon, Cyrop., v, 3, 9, | 

140. Herodot, III, 119, citat de Clement. 

141. Tucidide, Rdizb. Pelop., 1, 73, 4. 

142. Hom., Ji., XII, 322- - 

143. Miiller, F.H. G. Wee. 77, 

144, Herod., I, 455, unde at mc4 cel ce inlaturd pe tatal, nu poate avea tneredere 
fiii In text se referd da Cresus ¢i la lidieni, pe care Cyrus a trebuit 
crufe 

145. Hom., VI. 488-499. 

146. Clem., Strom., VI, 2, 21, 1-4. | 
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ORTODOXIA .—— 


- Asa zice si comicul Philemon: «Mai intii.toti vad, apoi admira, apoi 
se simt atrasi, in urma cad in mingiierea sperantei si astiel din ea se 
naste dragostea». 147. = 
In citarea istoricilor, situatiile nu sint identice totdeauna cu cele 
din textul de unde sint desprinse, cdci autorul nostru nu tine atit la vera- 
-citatea obiectiva a faptelor, nu le da importanta in ele insele si nici nu se 
preccupa sa verifice adevarul istoric, sa arate cauzele, sa prevada urma- 
rile sau sa traga concluzii din experienta pur istorica. Pe el il preocupa 
-motivul convingerii religioase, filozolice si mai ales morale din textele 
prezentate, si le da o aplicatie din care sa rezulte sau superioritatea con- 
ceptului crestin corespunzator, sau sa arate intferioritatea principiului ne- 
crestin, in genere, din punct de vedere logic si moral. In cele din urma 
‘el retine numai faptul ca, prin vointa Previdentei si actiunea Logosului, 
_lumea a fost pregatita prin viata in destagurarea ei istorica. si prin 
: voltarea culturii sub toate formele, si mai ales prin arta cuvintului vorbit 
scris, pentru a putea pricepe si a-si-insusi inva{atura evanghelicéd. 
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SUMMUM BONUM“ IN GINDIREA GRECO. ROMANA 
a IN MORALA CRESTINA* 


de Magistrand VASIESCU COTISO 


vietii credinciosilor, preocupare pe care a avut-o din primete 
veacuri -ale existentei ei, a cautat sa se apropie cit mai mult 
de transpunerea in viata, -atit cit era posibil, a invafaturilor 
|} sae lasate de Domnul nostru lisus Hristos. Dintre aceste in- 
_ vataturi jace-parte si aceea a binelui in gradul cel mai inalt, 
a perfectiunii pe care credincicsul trebuie s-o realizeze. __ 
_ Mintuitorul nostru lisus Hristos, venind in lume, n-a adus numai 
invatatura Sa revelatad, ci o data cu ea si modelul sau viata insdsi pe care | 
_¢redinciosul o va urma pentru mintuirea sa. El este «Calea, adevarul si — 
viata» (loan XIV, 6), calea pe care daca va merge credinciosul, va avea 
_ siguranta mintuirii, calea care duce fa realizarea binelui. 

In morala crestind, binele este cheia problemelor ei. si de rezolvarea 
dui. depinde problema morala insdsi. Binele suprem sau «summum bonum~, 
‘cum a mai fost numit in decursul teologiei morale, are ca idee de baza 
cuvintele Mintuitorului insusi (Mt. XIX, 7; Mc. X, 18; Le. XVIII, 19). 
Este una din marile probleme morale pe care Mintuitorul lisus Hristos 
luminat si clarifi icat A’postolilor Sai. Dorinta credinciosului spre 
perfectiune, aspiratia sufletului crestin spre cel mai inalt bine religios, 
a dus la problema celui mare bine si bun pentru viata crestina. | 

Slintii Parinti si scriitori bisericesti, in aceasta dorinta de desavirsire 

 morala, au tuat cuvintele Mintuitorului si au inchegat gindirea crestina 
dupa cerintele mintii-omenesti. — 

Morala ogestind se bazeaza in primul rind pe Sfinta Scriptura si 
pe Stiinta Traditie, ceea ce inseamnd ca a fost revelaté de Mintuitorul, 

_ propovaduita in scris $i oral de Sfintii Apostoli si transmisa veacurilor ur- 
matoare de trditorii crestini ai Bisericii primare. Legatura dintre Sintii 
Apostoli ot Parithii Bisericii, ca imitatori ai inva{aturii lui Hristos, arata 

-legatura dintre Sfinta Scriptura si Sfinta Traditie, asigurind autoritatea re- 


| ORALA preocupata de o intelegere a trairii Si 


* Aceastaé lucrare de seminar pentru titlul de a fost sub con- 
ducerea P.C. prof. Bucevschi, care a dat 9i avizul u_publicare. 
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velata a Traditiei Bisericii, care este insasi invatatura Mintuitorului. Iisus 
Hristos sta in centrul moralei crestine $i Biserica este sitar desiagurarii 
ei, a intaririi credinciosuliu in realizarea bihelui. 


Deoarece gindirea patristica intemeiataé pe fondul Revelatiei divine 
a imprumutat unele argumente ale gindirii precrestine, preocupata gsi ea 
de binele suprem, se impune o prezentare si a solutiilor nae: de 
ginditorii precrestini acestei probleme. | 


* 


Gugetares elind a caracterizata ca fund prin a ‘supers 
lativului, pe care l-a cautat in toate domeniile activitatii omenesti. Notiu-— 
mea de bine suprem in gindirea elina este foarte veche. Ea este exprimata 

prin cuvintul cu intelesul de: implinire, deplinatate, punct cul- 
minant, sfirsit, tel, scop. El -putea explica notiunea complexa a binelui - 
suprem, La Pitagora, parintele filozotiei morale grecesti, termenul se 
_intilneste pentru prima data expus in cadrul ideii de finalitate. Pentru 
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1 el, binele suprem consté in armonie, unitate, masura.1 Doctrina pita- 
_ goreica va influenta scolile ce vor urma, iar identificarea ideii de limita, 
periectiune sau bine suprem cu expresia pare a avea la origine 
tocmai ideea pitagoreica specific finalista, pentru care periectiunea consta 
_ in a defini o lume armonica si limitata.2 Heraclit da intiietate intelep- 
i ciunii.? Empedocle, ipostaziind iubirea si ura, da intiietate celei dintii, iar 
deasupra celorlalte bunuri aseazd intelepciunea.+ Pentru Democrit, binele 
suiprem consta in linistea sufleteascd5 sau seninatatea netulburata. So- 
crate *intelege prin binele suprem, obiceiul de a face bine,7 prac- 
»  ticarea vartutilor, dintre care cea mai importanta este prudenta. El se 
= gaseste in cadrul teoleologiei sale, care este in mod esential antropocen- 


= tricd.® Stiinta este identificata cu binele si ignoranta cu raul. ® 
: Pentru prima data, binele apare ca ideea cea mai inaltd in ierarhia 
ideilor lui Platon, in care cunoaste o evolutie nu numai in cadrul ierar-. 
3 hiei, ci in insasi,notitnea de bine, fapt care a fost surprins si dezvoltat 
/-_ mu numai de neoplatonici ca Plotin, la inceputul crestinismului, ci si in 
plin ev mediu. 10 Esenta acestui bine consta intr-un amestec. de trei idet:: 


4 


Diogenis Laérti, De clarorum philosophorum vitis, G. Gobet, Paris, 


_ 1878, apud M. Lisct, L’idée du‘ souverain bien et son éxpréssion chez Sénéque, 1941. fs 
— 2. Vezi Chaignet, Phytagore et la philosophie pythagoricienne, Paris, i I, p. 297, 
— 3. 1. Todoran, Bazele axiologice ale binelui, a 1942, p. 16. % 
4. Idem, ibidem. | 
. 5. Idem, ibidem. 
| 1998, 24 Robin, La pensée grecque et les ofi gines de ésprit Scientifique, Paris, 
a 7. Xenofon, Mémoires, Ill, 9, 14; apud. M. Liscu, ‘Btude sur la lartgue de la lo- 
sophie morale chez Cicéron, Paris, 1930, . 20, 
8. Ed. Zeler, La philosophie des Grécs considérée dart son développement ‘histo- 
-_ rique, trad. par Emile Boutroux, Paris, 1882, t Hl, p. 160. 
Xenofon, Mémoires, IV, 5. 
Fr. Massai, Plethon et le de Misthra, Paris, 1956. 
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frumusete, masur4 sau simetrie, si adevdr.11 Din bine isi au desdvirsirea | 
toate celelalte idei din ierarhie. Aceasta idee a binelui sau a necondi- 
tionatului, cum a mai fost numitad,12 se cu ideea de Dumne-. 
—zeu, 18 autorul lui insusi si a tot ceea ce este creat. 14 Desi pune bazele 
unei noi logici in problema suprematiei binelui, atitudinea sa este «via 
media» intre scoala megarenilor si chirinenilor. 15 In viatd, Platon sus- 
tine ca stiinta si virtutea au primul loc, iar pldcerea are ultimul loc, 
pentru ca e lipsita de simetrie.16 Virtutea este armonie si strins legata 
de fericire. Ea poate si trebuie sd fie invataté. De aceea, numai fapta 
_indrumata prin stiinta pe calea cea dreapta este-adevdrata virtute,17 . 
In opunere cu megarenii, care sustineau ca virtutea e una singura, 
Platon alcatuieste un intreg sistem al virtutilor.18 Virtutea nu consta 
in dobindirea fericirii, ci din contra, fericirea este imbinata cu intelegerea 
adevarului si binelui, precum si cu faptuirea virtuoasd. Virtutea este 
_ scopul insusi; pentru ea insdsi trebuie cultivata, deoarece natura sufle- 
tului pretinde faptuirea morala. Binele suprem e suficient lui insusi, este 
singurul scop, iar celelalte sint mijloace spre acest scop. El singur e 
dorit de ratiune si ceea ce doreste ratiunea este bine.19 __ | cone 
La Aristotel, notiunea de bine suprem pare a fi mai clara, in sensul 
ca este precizata rational Socrate o avea prea vaga, Platon prea ridi- 
cata. In etica lui Aristotel, intrebarea se pune astiel: care este binele 


‘Il. Platon, Fileb, XXXIX, 63; XL, 39, 40, 63. Ideea ar fi de origine pitagoreicA = | 
13. La Platon, Dumnezeu este doar principiul:vesnic al existenfei si gindirii, El ce 
nu poate yee model persoanei umane (Rodier, Etudes des philosophie grécque, Pa- 
_ 14. Vezi St. Bezdechi, Fileb sau despre binele suprem, Cluj, 1947; E. Bréhier, 
_ Histoire de la philosophie, Paris, 1926, t. I, p. 136; I. Todoran, op. cit., p. 16; /storia 
_ filozofiei, vol. 1, tradusa din ruseste sub conducerea R. Stoichi{a si A. Tache, Ed. stiin- 
tificd, Bucuresti, 1958, p. 93. Unii vorbesc de «ideea bunului sau ideea Divinitafii» la 
Platon (N. Terchila, /storia filozofiei, Sibiu, 1943, p. 43). Majoritatea comentatorilor vor- 
besc de «ideea de bine» la Platon. Nu schitam nici o incercare pentru a delimita notitnile 
de «bine» si «bun»; amintim doar ca ele au constituit obiectul unor dispute intre mora- 
listi si eticieni. | | | 
“sas 15. N. Terchild, op. cit., p. 43. Euclid Socraticul, intemeietorul scolii megarice, sus- 
ies c4 nu existé nimic in afara unicului bine, care este identic cu sine fnsusi. (/storia | 
L. Robin, op. cit., pp. 264-265. | 
17. N. Terchila, op. cit., p. 43. | 
18. Impartirea virtutilor se bazeaza pe trihotomia psihologicaé a suffetului gi pe 
- unitatea lui. Platon revendicé pentru cele trei facultati sufletesti cite o virtute speciala $i 
astfel ajunge la trei virtufi principale: pentru rafiune — infelepciunea, pentru voin{a 
— b&rbatia, pentru pofte — infrinarea. Intre acestea, dreptatea {ine ordinea deplina 
(Voiutschi, Sisteme principale si diferite principii morale filozojfice, 1903, p. 8). | 
19, In legdturg cu aceste determinari ale binelui, unii cred ca Platon a intrat in- 
tr-un cerc vicios: Ce e bine? Ceea ce ratimmea doreste. Ce doreste ratiunea? Binele. 
(O. Kraus, Die Werttheorien, Briinn, 1937, p. 16, citind pe E. Laas, /dealismus und Posi- 
tivismus, 1882). Altii cred ca «Platon nu-si p&araseste niciodata pozitia sa realisté. Caci 
daca binele este ceea ce doreste ratiunea, aceasta il doreste | aa cf e bine fn sine 
si nu e bine pentru c& ea il doreste» (I. Todoran, op. cit., p. 18). | , , 
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suprem realizabil prin fapta noastra? Binele suprem, pe care il va do- 
bindi omul in raport-cu natura, este fericirea, iar in raport cu supra- 


- natura sau Divinitatea, este contemplatia. Fericirea rezida in activitatea 


ratiunii, fiind deprinderea cu.o viata desavirsita, cu o viata virtuoasa. 2° 
Virtutea ce trebuie dobindita este firea ordonata si disciplinata in mod 
liber, prin autodeterminare. Ea este indrumarea prudenta si constienta 
ainstinctelor.?1 Télos este scopul vietii omenesti, este ultimul bine, nu 


transcendent ca ideea platonicaé a binelui, ci realizabil in actiune, 22 QO 


fiinta tinde catre binele suprem, daca isi indeplineste functiunea ce-i este 
proprie; periectiunea rezultata din indeplinirea acestet functiuni este 
virtutea acelei fiinte.2? Functiunea proprie omului este activitatea con- 


forma ratiunii, virtutea omeneasca consta in desavirsirea acestei activi- 


tati.24 Deci, dacé binele suprem consta in realizarea virtutii, elementul 
principal al binelui suprem este virtutea.25 Cea mai inalta fericire sta 


jntr-o activitate spirituala ;26 in raport cu Divinitatea, aceasta activitate 


este contempiatia;?7 sau «activitatea contemplativa, ‘are este cea mai 
covirsitoare prin fericirea ce o insoteste».25 La Aristotel, bine'e suprem, 


_-departe de a fi cdutat pentru valoarea sa, ca la Platon, este cautat pen- 


tru ratiunea sa. Asa se explica japtul ca in Metafizica sa, Aristotel 
neaga existenta unui bine suprem, si aceasta ca o rrposta la notiunea 
de bine din platonism. 29 Dupa el, nu ideea binelui, ci practica binelui, 
nu binele in sine, realizabil in este marele obiect’ ai 
moralei, 3° 

Pentru: scolile care vor urma, binele suprem va marele obiect 
al preocuparilor lor. Epicur $i urmasii sai, au ca preocupare de capetenie © 


‘aceasta problema. Scoala epicureica este-o continuare a scolii hedoniste | 


a lui Aristfp. Epicureii accentueaza valoarea placerii — nu insa exclu- 
Ssiv a placerii sensoriale —, cu deosebire a lipsei de durere.%1 Binele 
suprem este cel mai mare spor. de ereaire, provenit din cea mai mare 


| : 


20. N. Terchila, op. cit., p. 53. 
Idem, ibidem. Remarcim ca la Aristotel, instinctele constituie virtutilor, 


de unde strinsa legadtura intre virtuti si conceptia sa psihologica asupra i ae a 
22.. Etica Nicomahicd, I, 


26. Aristotel, Metafizica, XII, 7. 
27. O. Kiilpe, Einleitung in ‘die Philosophie, Leipzig, 1928, p. 100. 
28. Etic. Nic., Vill, 11, 78 b. 
29. Metaf., il, 23; vezi si Régis Jolivet, Essai sur les entre le 
grécqué et la pensée chrétienne, Paris, 1931, p. 30. 
30. Voiutschi, op. cit., p. 11; vezi si I. Todoran, op. cit., pp. 19-20. a 
31. Epicur, Scrisoarea catre Menoikeus, apud Istoria filozofiei, vol. I, p. 119: 


ind Spunem ca placerea este scopul unei vieti fericite, — zice Epicur —, nu trebuie 


s4 se creada ca infelegem s& vorbim de acele feluri de placeri care se gasesc in place- 
rile dragostei sau in lux $i in excesul meselor copioase..., ea nu consté in alteeva, decit 
a avea spiritul lipsit de orice $i corpul lipsit de durere». 
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Scepticismul, Nowe Academie nu faceau decit sa sustina sau sa 
<ombata vechile idei despre ‘binele suprem, emitind noi opinii, sustinute 
de argumente pe care dilalectioa le punea la dispozitie. 3? 


| Scepticul Pyrrhon pune binele suprem in pacea sufleteasca, dobin- 
dita prin renuntarea la cunoastere. 33 


Cu o deosebita ardoare s-a pus problema in cadrul moralei stoice, 
«are a facut din binele suprem cea mai mare problema moral, de care 
_depinde intreaga existenta. Vechea gcoala stoica, reprezentata de Zenon, 
leante si Hrisip, a mostenit de la antecesori ideea unui superlativ pen- 


dru viata, mai mult teoretic speculativ, as care au incercat sa-l transiorme aM 


intr-o problema moral-practica. 


Vechea stoa cunoaste o dezvoltare in epoca de btriwidere a elenis- 
mului la Roma, fiind adus in «urbs aeterna» de Diogene din Seleucia, 
elevul lui Hrisip, iar Panaetius din Rhodos deveni dascalul stoicilor 
fomani. 34-In aceasta perioada, teoria porticului este reprezentata de gin- 
editori din dileritele paturi ale societatii. De la Epictet (sclavul) la Lucius 
Annaeus Seneca, reprezentant de stat si sfatuitorul lui Nero, la Marcus | 
Tullius Cicero, fondator al filozofiei latine, la «Imperator Caesar Marcus 
Aurelius Antonius Augustus Pontifex Maximus», imparat si filozof roman. 


Stoicismul este caracterizat ca orientare tipicd elenismului prin im- 
prejurarea ca a fost creat si perfectionat in Atena cu ideile fundamentale 
. ale filozofiei etice. 35 In problema binelui suprem, principiile de baza ale 
smoralei stoice formeaza doud triade: natura, virtutea si ratiunea — pe 
_de-o parte; Divinitatea, sufletul, nemurirea — pe de alta. Prima tri- 
ada constituie punctul de reper pentru cea de a doua. In aceasta 
ordine, elementele din a doua triadd nu pot fi perfecte si nici nu pot 
_ feprezenta periectiunea unei triade. Binele suprem al vechilor stoici ar 

_apartine primei triade, iar de binele suprem ar depinde cea de a doua. 
- Scoala stoicé medie, prin Panaetius, rupe orice relatie intre cele doua 
triade, iar prin Posidoniu, care-i urmeaza, cauta o teoretizare a celei 
ide a doua triade, fara a realiza o apropiere intre ele. Noul stoicism 
fncearcd o punte de -legdturad intre cele doud triade. Prin problema bine- 
dui suprem, noul stoicism adopta o atitudine concilianta intre rationalis- 
mul aristotelic, pe care imbracat in haina naturii din prima triada 
idealismul platonic cuprins in vesnicia elementelor din a doua triada. 
Desi s-a rupt de dogmatismul vechii scoli, incercarea a ramas iniruc- 
-4oasa. Divinitatea, sufletul nu vor avea nici o contributie la binele su- 
prem, iar natura si virtutea vor constitui totul. El nu constituie | un motiv 
ci are ‘scop exclusiv practic 


| 32. M. Ligcu, Ftude..., p. 23. 
38. 1. Todoran, op*cit., p. 25. 
34. Istoria filozofiei, vol. 1, p. 132. 
35.. W. Windelband, Filozofia greacd, trad, de T. Stefainescu, Craiova, p. 31. 
Seneca, Epistolae ad Lucilium, LI, 1: «As sé “ti we: ce simt, — scrie 
ai Lucilins —, decit s4 exprim pin scris». 


>» 
: 
‘Gets 
é 
+ 

ats 

“sa 

sd 

> 

q 

ay 

pa 

a tA 

¥; 

5 

# is 

Pre iy 

2 

fin | 

Sot 
b 
ASS 

cr 
ig 
rat ; 
. 4 
J 
x 
> 
"4 
me 
wx 
4 


602 — “ORTODOXIA —~ 


Pentru Seneca, «bine e ceea ce e conform naturii», dar adaugad: «nu 
tot ceea ce e conform naturii este in acelasi timp un bine».37 Totusi, 
Seneca, in definitiile sale, da binelui epitetul «petendum», cu sens de 
impuls instinctiv, 33 iar binelui shonestum», cu sens impuls- 
rational. 

Virtutea stoica in a trai bine aceasta viata ; cum: aceast# 
q viata este binele suprem, virtutea este suprema fericire. Ea se cistiga 
| prin stiinta si prin exercitiul rational al libertatii; cel ce a dobindit-o este 
_infelept»>.4° E-a n-are nimic comun cu Divinitatea.41 Atit.vechii_stoici,. 
-_ cit-si neostoicii sustineau ca binele suprem este virtutea, + Pentru Zenon,. 
jj «virtutea este suficienté pentru fericire»,43 ea concentreazd in introspec- 
tia practica, totalitatea vietii morale.44 La ea se raporta aproape toate’ 
celelalte elemente ale moralei stocie,45 ea fiind ratiunea periectd. Aceste: 
‘sensuri le vom gasi fa tott stoicii.46 Pentru Horatiu, ea este totust. 
y ~«mediocritatea de aur»,47 fiind nu cel mai mare bun, ci unicul bun. 4, 
Nimic nu este mai bun, nimic nu este mai frumos, decit virtutea ; bunurile 
$i dorintele sint toate actiuni pe care ea le comanda. 49. 


Majoritatea comentatorilor sustin ca binele suprem al stoicilor este 
virtutea.5° In primul rind, stoicii afirmau cd binele suprem consta in 
- moralitatea desavirsita sau in virtute, singura care merita a fi cautata 
pentru ea insasi, singura care este perfecti. 51 Deci, dupa stoici, binele 
suprem este identilicat cu virtutea si n-are nimic comun cu evn ane 
stoica, realizindu-se independent de ea. — 


| a 37. Seneca, Ep. CXVIII, 6, 7, 8: <Bonum est quod secundum naturam est», 
protinus quod secundum naturam est, etiam bonum est». 
| 38. ME Liscu, Etude..., p. 30. - 
Idem, ibidem. Termenul de «honestum» ar apartine lui Platon (Diog. 

00). 
_— | | AO. Dictionnaire ertcyclopédique de la Théologie Catholique, publ. par Wetzer et 
Welte. Trad. de l’allemand par I. Geschler, t. XXII, Paris, 1870, p. 404. 
— -41. Stoa und Stoiker, 1 Bd., Artemis Verlag, Ziirich, 1950, p. 121. ; 
— 42. M. Liscu, Etude..., p. 63; E. pent, Das ' Todesproblem in der stoischen Philo- 
_— sophie, Stutigart, 1929, p. 104. 3 
— 43. W. Windelband, op. cit., p. 31. | 
| 44, Idem, 
Ven tis Liscu, Etude.. p. 152; idem, idée..., pp. 34, 38, 90. 
Cicero, De I, 16; Tuscul,, IV, "Seneca, Ep. Epictet, 
47. K. Mayer, Darstellung des philosophischen. Standpunktes’ des Horaz, 1888, As 
| _ cf. C, Gheorghian, Filozofia lui Horaf, Suceava, 1922, p. 12. | 

_. 48. C, Gheorghian, op. cit., p. 12. 

_ Seneca, Ep, LXVI, 14: «Nihil est virtute prestantius, nihil et 
est, et optabile, quid ex hujus geritur imperio». 
= _.° §@. V. Cathrein, Moralphilosophie, Freiburg im Breisgau, 1911, vol. I, p. 134: E. 
— Benz, op. cit., p. 104; L. Stein, Die Be oye ad der -Stoa, Berlin, 1836- 1888 ; M. Liscu, 
a Btude..., p. 152; idem, L’idée..., p. 90; I. Radulescu, Morala stoicd, Bucuresti, 1893, p. 
A; Kirchmana, Das Marcus Tullius Cicero fiinf Biicher iiber das héchste Gut und Ubel,. 
— 8 lt Berlin, 1874; J. Favre, La morale des stoiciens, Paris, 1888; J. Dénis, op. cit.; Pr. prok 
Rezus, Originalitatea crestinismului, art. in rev. nr. 4, 1959, P. 530. 
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Binele suprem la ginditorii romani a format o problema deosebita, 
o data cu introducerea elenismului 1a Roma. Incepind cu epoca elenista, 
ea se intilneste la cei mai mari ginditori romani si cunoaste modificari 
provocate de spiritul legalist roman. Binele suprem este exprimat prin 
notiunea- «summum bonum», care este traducerea grecescului rédoc. 
Varro s-a ocupat de aceasta problema si a expus 288 de teorii asupra 
binelui suprem.%? Lucretiu, expunind doctrina lui Epicur, face: unele 
-observatii fara a aduce vreo noua modilicare, 53 
In concluzie, remarcém ca binele suprem este in cadrul 
morale a scolil respective. 54 


* 


Sfinta Seriptura a Vechiului Testament nu da nici ° definitie a binelui, 
ci il expune in cadrul revelat al Legii mozaice, in raport cu Dumnezeu 
personal, viu si slint. Se accentueaza mai ales. <bunul» ca atribut al lui 
Dummnezeu, lucru lesne de explicat prin tendiinta de antropomortizare existen- 
ta la autorii sacri. Totusi, Vechiul Testament a evidentiat sensul metaforic, 
unic al expresiilor antropomortice, subliniind in mod pregnant si multi- 
lateral, tocmai spiritualitatea si perfectiunea infinita a lui Dummnezeu. 55 

Dumnezeu creeaz4 intreaga existenta «foarte bund»: «si a_privit 
Dumnezeu la toate cite le facuse si toate erau bune foarte» (Gen. I,: 31). 
Ele au fost- create dupa modelul bunatatii Creatorului 3 cuprind in sine 
bundtatea si tendinta de asemdnare cu El. 
| In acelasi timp, Sfinta Scriptura a Vechiului Testament evidenteaza 
raportul omului fata de Dumnezeu inainte de cadere si dupa cadere, inte- 

meiat pe bundtatea suprema a Creatorului si pe bundatatea creaturii. El 
fiind Creatorul tuturor celor bune, nu putea fi decit bun. 5¢ | 

In starea primordiala, ‘binele este supunerea fata de Dumnezeu, % 
coniormitatea dintre actiunea omului si vointa Creatorului. Chipul buna- 
-tatii lui Dumnezeu in protoparinti se reflecta in raporturile cu intreaga 
creatura prin convietuirea armonioasa, prin legatura si armonia deplina 
intre trup si suflet, intre gind, voin{a $i fapta. 

Dupa cddere, omul va trebui sa-si defineasca atitudinea sa moral in” 
raport cu legea morala pozitiva data de Dumnezeu, care era necesara 
datorita dezechilibrului intre suflet $i trup, intre om. $i celelalte creaturi. — 
Dumnezeu va pretinde de la om savirsirea binelui prin efort continuu, si — 
-raportarea neconteniia a actiunilor sale la jegea morala. Omul, desi cazut 


52. Fer. Aeiintitin. in De civitate Dei (XIX, 1-3), a facut analiza tratatului De Philo-— 
sophia a lui Varro. — 
Lucretiu, De rerum natura, V1, 24; apud Liscu, Etude..., p. 
54. A. Bayet, L’Idée du bien, Paris, 1908, p. 
55. V. Loichita, Namirile biblice ale lui art. in «Mitedpolia Banatului», 
nr. 7-9, 1957, p. 38. 
| 56. Vezi 1. B. ibe. Dieu et le monde d’aprés les conceptions juives au temps 
de Jésus Christ, Revue Biblique Internationale, Paris; 1916, pp. 34-35, apudl S. J. Bon- 
sirven, Le Judaisme Paléstinien, 1934, p. 554. 
: 57. Dictionrtaire encyclopédique..., p. 142. 
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si heputincios in mintuire, poate alege intre bine ‘si rau; intee viata st. 
moarte : «lata, Eu azi ti-am pus inainte viata si fericirea, moartea si neno- 
rocirea» (Deut. XXX, 15). La acestea raspund semnilicativ cuvintele Psal- 
mistului: «Ma apropii de Dumnezeu, binele meu» (Ps. LXXIII, 28). 

Aceasta inseamnad ca si dupa cddere, omul n-a incetat sa lie o creatura 

bund, o creatura care distinge raul de bine si care alege binele, deter- 
minindu-se in favoarea lui.: “Legea divina fiind dispozitia obligatorie data 
si promulgata de Dumnezeu in scopul savirsirii binelui, ea este — 
vointei Jui Dumnezeu si norma dreapta a faptelor. 


In Vechiul Testament, raportul juridic dintre om si Dumnezeu este 
mult mai evident si de aceea bunatatea lui Dumnezeu este ingadduinta unui 
judecdtor drept. De aceea, atributele juridice date lui Dumnezeu preva- 
leaza celorlalte atribute morale. Dumnezeu este Dumnezeul dreptatit 
(Ps. CXXIX, 4); dreptul (Ps. CXXIX, 4), Cel ce. este indreptatit moral 
de a lua sau a pretinde ceea ce | se cuvine, $i prin aceasta se pastreaza, | 
se mentine si se asigura ordinea-morala. Raportul omului cazut cu Crea- 
torul si in acelasi timp raportul cu ceilalti oameni se. bazeaza pe drep- 
tate. Astiel, dreptatea apare ca absolut necesara in viata de toate 
zilele, necesara pentru realizarea binelui comun. Ea deriva tot din vointa 
ie lui Dumnezeu sau din bine, si este dependenta de ordinea pe care o creeaza 
binele sau ordinea morala. De asemenea, Dumnezeu este judecatorul (II 
|g Macabei XII, 6), Cel ce cunoaste gindurile ascunse (II Macabei III, 39), | 
| _ Cel ce are putere deplina si e Domnul puterilor (Ps. LXXXIV, 2). 
— Dar in acelasi timp Dumnezeu este Cel ce are mila (III Macabei V, 
= 7), Cel milostiv (Ex. XXXIV, 6), Cel.bun (Ps. LXXXV, 2; Ps. C, 3). 
Bundatateé Lui este vesnicd (Ps. LXXXIX, 3), neschimbabila (Is. LIV, 
im  1Q), nemadsurata (Ps. XXXV, 6), mare (Ps. LI, 2). Prin bunatatea Lui, 
Wd toate fiintele exista, toate sint saturate de bunuri ce cad din mina Lui, 
cum spune Psalmistul (Ps. CIV, 28). Dumnezeu este Sfintul, Cel de trei 
ori sfint (Is. VI, 3). Cuvintul sfint araté bunadtatea absoluta a lui Dum- 
-_ nezeu, esenta buna sub aspectul pozitiv. El este bun si drept intrucit 
— creeaza ordinea morala si stabileste legile valabile in ea si intrucit con- 
Serva nepartinitor aceasta ordine morala conduce toate spre lor 
moral suprem. _ 
— Tsaia, vorbind despre 4 privirii c&tre Mesia, spune ca va 
— mintui _poporul Sau si va cestabili binele in creaturad. El va personifica 
_ binele in persoana lui Emanuil, care se traduce: _ «Dumnezeu cu noi», sau 
 Binele cu noi» (Is. VII, +14). 


Deci, in Vechiul Testament, Dumnezeu apare Ca biandtatea deplina ai 
plincipiul a tot binele creat. 58 Ceea' ce apare evident gi cit se poate de 
| clar este legdtura dintre bine, bun, bundtate si Dumnezeu. Bunatatea care 
if este atit de proprie Dumnezeirii, apare ca atribut si se reflecta in creatie 


ee 58. V. Loichita, Numirile biblice ale lui Dumnezeu si valoarea lor dogmaticd, art. 
in rey. «Mitropolia Banatului», nr. 10-12, 1956, pp. 144-160; mr. 4-6, TRS, pp. 34-54; 
_ vezi $i C. Toussaint, Les origines de la religion d'Israél, Paris, Sr: | 


Ae 
| 
a, 
) 
* 
Pd 
4 
| 
— 


——— ORTODOXIA ——— 605 


(Gen. I, 31). Cu toata aceasta conceptié teologica superioara, scriitorii 
sacti ai Vechiului Testament n-au exprimat identitatea dintre bine si 
Dumnezeu. 


In morala crestind, coniceptia despre bine se gdseste fiintial legata 
de valoarea religioasd suprema, anume de Duminezeu. Ca spirit absolut, 
Dumnezeu este numit Binele suprem sau «Summum bonum», deoarece in 
El isi peeeste izvorul orice bine marginit, si deoarece, in raport cu crea- 
turile, Dumnezeu este scopul ultim spre care se indreapta acestea. El este 
binele cel mai inalt, in afara de care nu se poate concepe altul. 59 


Conceptia crestina despre Binele suprem a fost dezvoltata de teologia 
patristica intemeiata pe adevarurile revelate. Mintuitorul lisus Hristos 
Spune : «<Dumnezeu Unul este Bun» (Mt. XIX, 7; Mc. X, 18; Le. XVIII, 
19). Acest adevar revelat cuprinde in sine esenta intregii morale crestine 
despre Binele suprem. El arata ca Dumnezeu este cauza intregului bine — 

$i bun creat; Dumnezeu liind cauza a binelui,. manilestaréa bunatatii Lui 
in lucrurile create nu poate veni decit de la El. | 


Gindirea patristica, intemeiata pe fondul Revelatiei scriptu ristice 
si cu unele argumentatii ale filozoliei eline, a redat ideea Binelui su- 
prem in cadrul ideii de Dumnezeu, cauza si scop al celor create. Dum- 
nezeu-Binele este in acelasi timp Bunul suprem si conceput. ca papetore 
superioarad catre care tind toate creaturile. 


Pentru Pseudo-Dionisie Areopagitul, Dumnezeu este cadevarata exis- 
tenta», «viata cea vesnica»,®® «cea buna si vesnica»,*! «bynatatea cea 
prea bund». 62 Toate cele existente deriva de la El si nu exista nimic 
care s4 nu fie bun; numai Binele singur exista. 63 El este bundtatea in 
sine si nu exista ceva dimcele existente care sa nu participe la bine, insasi. 

«neexistenta participa la bine si frumos». 


Binele exista ca manifestarea cea mai inalta sau ca forma a Divi- 
nitatii, ®5 caci «bundtatea insdsi este esenta divinad si binele in esenta sa 
este bine substantial, caci revarsa bunatatea Sa peste toate lucruriles. 66 


| 59. Curs de T eologie morala speciald, dactilografiat, pentru uzul studentilor teologi, 
fasc. 1, 63. 
60. Pseudo-Dionisie Areopagitul, Despre anumele divine, trad. din same de Pr. 
Tordachescu, lagi, 1936, cap. VII, 1. 
62. Idem, IV, 2; 
Idem, ibidem. 
64. Idem, ibidem. 
65. Idem, p. XLII. 
66. Idem, IV, 1. Dionisie face 0 comparatie intre bine si soare, care dara deliberare 
sau vointa, ci prin chiar faptul cA existé, lumineaz4 toate acele lucruri, care dupa felul 
lor, sint capabile s& se impartaseascd din lumina lui ; tot astfel si binele (care este mai 
presus de soare, iar ca arhetip, transcendent prin insdsi . fiinta sa, este mai presus de 
palida lui imagine), trimite razele intregii sale bunata{i asupra tuturor lucrurilor, potri- 
vit cu puterea de primire a fiecdruia». | 
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Binele este Creatorul si Proniletorul, este «cauza .temeliei si marginilor 
cerului», a creaturilor, care «din bunatate isi au temeiul lor, Statornicia, | 
siguranta, hrana tuturor bunurilor». ©” Binele nu numai ca le creeaza si le 
proniaza, dar le si desavirseste prin bundtatea Sa. El «le atrage si le 
unifica..., spre Bine toate se intorc..., toate Il doresc». Deci, 
este unicul Bun, 6? Supremul Bun, 70 Bun si Bine in Sine, in fiinta S a, 71 
este «bunatatea absoluta>. 7? 


Stintul Justin Martirul si Fitozoful, descriind fiinta lui Dumnezeu, 
zice : «este o fiinta identica cu sine..., neexeprimabila, neexplicata, singura 


prea frumoasa gi buna, care se prezinta deodata in sulletele nobile, din 
motivul inrudirii lor...» 7 


In lisus Hristos, Binele s-a 1 intrupat ca sa piapition moral omenirea, 
El fiind «modelul suprem al oricdrei periectiuni».74 Caci, dupa cum 
spune Sfintul Ioan Damaschin, «Dumnezeu a binevoit sa ne manifeste 
fiinta Sa prin Lege si profeti, apoi prin Fiul Sau Unul Nascut, Domnut 
si Dumnezeu si Mintuiiorul nostru lisus Hristos».75 Bunatatea lui Tisus 
Hristos a fost modelul traitorilor pe culmile duhovniciei, care cautau sa 
se asemene cu Hristos in «iubirea cea atotbuna». Dumnezeu ni s-a reve- 
lat in primul rind in iubire si bundtate, in care Slintii Parinti au vazut 


_descoperiri ale liintei lui Dumnezeu. Cunoasierea lui Dumnezeu ca Bine, 


inlaturd ideea vagd a unui Dumnezeu nedelinit si duce dorinta desavir- 
sirii spre Modelul plin de perfectiuni morale. Sfintii Parinti au vazut in 
insusirile atribuiié lui Dumnezeu, «marturisiri ale insusirilor adevarate 
ale lui Dumnezeu», dupa cum spune Slintul Vasile cel Mare,76 gi de 
aceea «semnul pe care il cauta in ei slintii este sd se asemene cu Domnul 
prin iubirea aproapelui»>, dupa cum spune Sfintul Isac Sirul. Clement 
Alexandrigul, primul sistematizator al moralei crestine, spune semnificativ :* 


«imitindu-L dupa putere, s4 ne asemandm cu El, cu faptele Pedago ului, 
ca sa se implineasca porunca: dupa chipul si asemanarea Lui». 77 Dum-— 
_ nezeu este, dupa acelasi scriitor bisericesc, «cauza si scopul final al crea- 


turii».*6 Sfintul Policarp scrie Filipenilor (X): «Urmati pilda Domnu- 


67. Idem, IV, 4. 
68. Idem, ibidem. 
69. Idem, IV, 7. 
70. Idem, IV, 2. 


71. Idem, IV, 1. Dionisie precizeaza ca ‘«Bine» Si toata 
nu numai O parte a Ei: «cdci insusi Cuvintul, Care dupa fire e bun, a spus: Eu sint 


bun; iar oarecare din profefii inspirafi iauda pe Duhul cel bun» 1). 


72. Idem, IV, 35. 
73. Dialogus cum T ryphone judaeo, in Migne, p G., VI, 484. 


74. P. Gallay, Grégoire de Nazianze, Poémes et lettres Choisies et traduites, Lyon- 
Paris, 1941, p. 32; apud N. Corneanu, Frumusetea ca antag al Mumaneaeniit, art. in rev. 
«Studii Teologice», nr. 5-6, 1959, p. 304. 

73. Si. loan Damaschin, De fide Orthodoxa, cap. I, Migrie, XCIV, 790-791. | 

76. Contra Eunomium, 4 13, Migne, P.G., XXIX, 542. 


77. Clement Alexandrinul, Pedagogul, trad. de N. Stefnescu, Bucuresti chon p. 34, 
78. Idem, Stromata, V, 13: 83-89, 
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Jui», ar in Epistola cdtre Diognet se spurne ca urmarea bunatatii lui 
‘Dummezeu va fi dovada iubirii noastre.79 


Dupa Sfintul Ioan Gura de Aur, lisus Hristos este Binele si perfec- 
‘tiunea, $i de aceea indeamna pe crestini, zicind: «Tu esti crestin spre 
a imita pe lisus Hristos si a te supune poruncilor Lui». 8° Dupa Ferici- 
tul Augustin, cel ce ajunge la asemanarea cu Dumnezeu ajunge la suprema 
fericire vegnica,*1 la Binele suprem, care este Dumnezeu. Binele, 
dupa acelasi Fericit Padrinte, nu este numai atribut al Dumnezeirii, ci 

_ Insasi «esen{a Sa»; 83 «El este Binele si Frumosul. Totul e bun si frumos 
In El, de la El si prin El». 8 Binele se identifica cu principiul suprem 
sau cu principiul binelui.®5 Sfintul Atanasie cel Mare spune: «numesc ~ 
‘Dinele fiinfa, pentru ca are arhetipul lui Dumnezeu, Care este Fiinta, 8¢ 
iar Fericitul Augustin spune cd «Binele si Fiinta sint identice». 87 | 


Pentru Origen, Dumnezeu este «bunatatea deplina», care se realizeaza 
neincetat in Fiul pe Care-] naste, 88 jar «acela in care sdlasluieste Dumme- 


zeu nu va mai potti sa maninice din pomul cumostintel binelui si raului, 
traind totdeauna in Bine, adica in Dumnezeu». 8° — 


-Sfintul Grigore de Nisa vede binele in Dumnezeu, prin sctul Provi- 
dentei divine. 9°. Sfintul Ioan Damaschin, explicind ofiginea numirii de 
Dumnezeu, spune ca deriva de la «aithein» — a fi aprins, ceea ce este 


-ardere, caci Dumnezeu este foc ‘consumator toata este Bi- 
snele insusi. 94 


Sfinta Scriptura si Stfintii Parinti numind pe ‘Mintiutorul «Sfintul», 
--vor s4 arate armonia vointei ou perfectiunea morala si cw binele. In lisus 
-Hristos, vointa Sa se identifica perfect cu binele si ca fiinta morala desa- 
‘virsita, Iisus Hristos voieste binele. El fiind din fire bun, nw poate voi 

altceva deécit binele. Cu alte cuvinte, Iisus Hristos si binele sint unul si 


acelasi lucru si tot ceea ce voieste ca Dumnezeu, este produs al fiintei 
‘propris, din care nu vrea sa iasa. 9? 


79. Scrierile Parintilor Apostolici, vol. “ted: de 1. Mihailcescu Si M. Pislaru, 
WR. Vilcea, 1936, p. 216. 


80. L. Mayer, Saint Jean Hr ysostome, maitre de oiathectices chrétienne, Paris, 
1934, p 

81. Fer. Augustin, Confessicines, 

82. Régis ‘Jolivet, op. cit., p. 104. — 
83. Fer. Augustin, Despre Treime, XY, 8; idem, Ma4rturisiri, 1V, 29, apud N. Cor- 
meanu, art. cit., p. 304. 

84. Idem, Comentar la Ps. XXXII, Cuvintarea II-a, 25, Migne, PL., XXXVI, col. 298. 
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a cami activitate a adus refacerea puterii morale. Cel ce urmeaza_pe- 


Sintetizind conceptia Sfintilor Parinti, conchidem ca problema Binelué 
suprem a fost privita sub doua aspecte: Dumnezeu este Bunul suprem,. 
cauza a tot binele, si este Binele suprem, adica scopul catre care se fn- 
dreapta credinciosul. Binele si Bunul se unifica in Dumnezeu. Credin- 
ciosul tinde prin imitarea lui lisus Hristos $i preamarirea lui Dumnezeuw 


_ ja asemanarea cu: El, fericirea si virtutea lui suprema. Binele cel mai inalt 
_ realizabil este viata vesnica prin asemanarea crestinului cu Dumnezeu,. 


rod al harului divin si efortului uman. 

In morala crestina, periectiuea implica o lucrare teandrica : : asema- 
narea cu,Dumnezeu prin har gsi elfort uman. Parinti au ardtat 
asemanarea cu Dumnezeu este improprierea Binelui, asemanare in vir- 
tute. 93 Stintul Vasile cel Mare spune ca ea este tinta sau starea morala 
superioara pe care omul trebuie sa si-o insuseasca prin lucrarea neincetata 
a faptelor bune $i a viirtutilor». %* Fericirea pentru crestini este, dupa Si. Ma- 
xim Méarturisitorul, imitarea Modelului sau lucrarea in Duhul lui Hristos. 
Modelul este o persoanad vie, reala, are «existenta, vointa si putere>, 95 


Jisus Hristos Il urmeaza cu trup si suflet, asa cum l-a creat Dumnezeu,. 


de unde si unitatea in bundtate a intregii creaturi. Urmarea lui lisus- 


Hristos e urmarea Binelui, asa cum Dumnezeu il voieste Si cum ni |-a 
descoperit in ‘Sfinta 


Sf. de Nisa, “Quid sit ad imaginem et ad- similitudinem, Migne, PG... 
KLIV, Orat., 1, 271-274: Sf. loan Damaschin, ‘De homine, Migne, P. G., XC, 919; ‘SE. Gri- 
gore Palama, ‘Opera Moralia, Migne, P.G., L, 1147. 

94. Sf. Vasile. cel Mare, Omilia 1X la Hexaemeron, PS: 208. 

95. Arcopagital op. cit;, TV; 2. 
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INSEMNARI DESPRE CARTI REVISTE 


tis “Exxdnotas tijs (CALENDARUL  BISERICIT 
GRECIEI PE ANUL BISECT 1960), Atena, 1959, 360 pp. (Editat de 
«Serviciul Apostolic al Bisericii Greciei). 


Din 1954, Biserica Ortodox4 a_ Greciei 
editeaza in fiecare an un calendar in for- 
.ma de -carte, care reprezinté continuarea 
«Calendarului bisericesc», editat mai inain- 
te de cdatre fostul prim-secretar al Arhi- 
episcopiei Atenei, Emanoil Farlekas, si 
care, pe linga obisnuitele dater calendaristi- 
ce anuale, cuprinde o mulfime de infor- 


mati utile si interesante, in legatura cu 
tipicul si rinduiala slujbelor divine si cu 


situatia actuala a tuturor Bisericilor Orto- 
doxe. Cel de anul acesta (1960) apare in 
ateeasi forma si cu acelasi continut ca ¢i 


cel din anul trecut, si este actat de o 


comisie sinodala alcatuita din P.S. Epis- 
cop Hrisostom de Thavmakos, ca _ prese- 


dinte, iar ca membri: P.S. Episcop Pan-— 


_telimon al Ahaiei, Protoiereii Emanoil S. 
Mitilineu si I. Sp. Ramfos, si = Con- 
stantin Fafutis. 


Tiparit intr-un format mic “f comod 
(12x17 cm), pe hirtie alba si cu o admi- 
rabila coperta atasata, din material plas- 
tic de culoare neagra, in excelente condi- 


tii grafice, Calendarul acesta cuprinde mai — 


intti o fascicula introductiva, paginata se- 
parat (cu cifre grecesti, restul paginilor 


fiind numerotate cu cifre arabe), si inca-— 


drata de douad planse, dintre care cea din- 
tii reproduce o icoanaé a Mintuitorului 
_ Hristos-Pantocrator (dupa un desen de pic- 
* torul I. Asteriadis), iar a doua, fotografia 


I. P. S. Arhiepiscop Teoclit al ‘Atenei sia. 


toata Grecia. Foaia de titlu e incadrata 
de wun frumos chenar format din motive 
arhitectonice clasice si cuprinzind sus un 


frontispiciu cu emblema Bisericii Greciei 


(acvila bicefald), in arti doua coloane 
simple, iar jos la colturi doua mongrame 
ale Ini Hristos, in cere. | 

Dupa tabla euprinsuilui (pp. 3- 5), s-a ti- 
parit Precuvintarea Comisei Sinodale de 


redactare a Caledidarului (pp. 7-8), 
care se arata, pe scurt, cuprinsul, scopul 
si modul alcatuirii cartii. Urmeaza o Ta-- 
bla cronologica (pp. 9-12), in care sint 
insirati anii principalelor momente $i eve-- 
nimente ale istoriei Bisericii Ortodoxe, de 
la inceputul erei crestine pind azi. Cele 
mai multe din aceste date se refera la- 
istoria Bisericii Ortodoxe grecesti. Citeva 
din ele privesc si fapte din istoria moder- 


na gi contemporana a Bisericii rominesti,. 


ca dobindirea autocefaliei (1885) $i infiin- 


_ tarea Patriarhatului (1926); in schimb,. 
nu sint notate evenimente recente, de im- 


portanfa generala pentru intreaga Ortodo- 
xie, ca de exemplu Conferinta bisericeasca 
interortodox4 de la Moscova, din iulie 1948. 
Fascicula introductiva se termina cu in- | 
dicarea datelor astronomice (fazele Junii,. 


de soare si de luna) ale 
_ 1960 (p. 13), gi a datelor privitoare la 


Pascalia anilor 1960 (p. 14), si 1961 (P- 
153. 


Partea intiia a len 1-208} 
cuprinde datele tipiconale si* calendaristice 


ale anului 1960. Titlul general al acestei 


parti insofit de lozinca~. 
paulind: «Toate cu cuviinta si dupa rindu- — 


se faca» (1 Cor. XIV, 40). 


Prima sectiune a acestei parti. (pp. 3- 
37) cuprinde Rinduieli tipiconale generale,. 
luate din Tipicul Marii- Biserici (editia lui 
Gh. Violakis). Precum precizeaz4 alcatu- 
itorii Calendarului fn Prefata, scopul a- 
cestor indrumari tipiconale nu este si anu- 
leze sau sda completeze Tipicul bisericesc,. 


ci sa prezinte o adaptare a prescriptiilor 


acestuia la Sinaxarul si Pascalia anulué 


' (bisericesc respectiv. Se dau, in scopul a- 


cesta, indrumari despre citirea Psaltiriei 
in cursul anului bisericesc (pp. 3-5), Rin- 
duiala Ceasului IX de simbataé seara, Ve— 
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cernia duminicilor, Miezonoptica, Rinduiala 


citirii Evangheliei la Untrenia duminicilor - 


si a diferitelor sarbatori, Rinduiala la odo- 
sarbatorilor imparatesti, Stihurile ce 

se pun inaiatea troparelor la Vecernie, la 
Utrenie si la Liturghie (pp. 9-13), Rinduiala 


_Liturghiei Darurilor mai inainte  sfintite, 
cind slujeste arhiereul (pp. 14-15), gi Rin-— 


duiala Privegherii de toata noaptea pentru 
Disericile de enorie (pp. 15- 17). De o deo- 
_ sebité importanta este insa in aceasta par- 
te o dezvoltata indrumare asupra Slujbe- 
dor in sobor (pp. 17-26), impartita in 25. 
de puncte, care marcheaza momentele de 
capetenie din rinduiala unor 
-sluypbe. 


tipiconala se incheie cu repro- 


ducerea unor texte din Enciclica Sinodului .- 


‘Bisericii grecesti din 9 iumie 1956, prin 
cate se interzice preotului sa citeasca cu 


gias tare acele rugaciuni care, dupa pre- 


vederile Liturghierului, trebuie sa fie ci- 
tite «in taina» ; 
citirea Apostolului si a Evangheliei sa se 
. melodic (cintata), cu conditia ca a- 


.ceasta citire cintata sa nu se faca in 


aguba traditiei bisericesti, formulata in 
can. 75 al Sinodului Trulan, al carui text 
-e teprodus in continuare (pp. 26-27). 

A doua sectiune din partea intiia a car- 


(pp. 29-208) cuprinde partea calenda-— 


~~ * 


ea incepe cu tabloul duminicilor 


din anul’ 1960 (pp. 30-35), cuprinzind da-— 


“ta din luna a fiecdreia, cu glasul de rind 


Octoihului, voscreasna (eotinala) Utre-— 


‘nei, Apostolul si Evanghelia care se ci- 
tesc la Liturghie. Urmeaza in continuare 
‘Calendarul propriu zis (Sinaxarul), care 
-ocupa cea mai mare parte a cuprinsulut 
(pp. 35-205). 

In afara de obisnuitele date in legatura 
cu Sinaxarul, adicd numele sfintilor din 
_ fiecare Zi (care sint date aproape com- 
plet, dupa Sinaxarele din Mineie), partea 
aceasta calendaristicé este amplificataé, ca 


gi in calendarele Bisericii rusesti din anii. 
 trecuti, cu bogate si 


i instructive indrumari 
-de tipic, privitoare ‘a rinduiala slujbei din 
doate sarbatorile cu tinere (duminici, praz- 


mice impardatesti, sarbatorile sfintilor), $i 


ghiar din unele sarbatorf bisericesti mai 
-mici (fara tinere). Asa, de exemplu, sint 
aratate fn fiecare zi deen $i in cele de 
wind) pericopele din 

jie, care se cilesc la Liturghie; se indica 
apoi inceputurile preserbarii si sfirsiturile 


edupa-serbarii (odovania) tuturor praznice-— 


ORTODOXIA. 


| 


se recomanda totodata ca. 


a Greciei), 


postol si Evanghe- 


lor mari, zilele de post gi de ajunare, dez- 
legarile din zilele de post gi zilele de 


harti, Catavasiile care se cinté in tot 
cursul anului bisericesc, glasurile $i vos- 
cresnele de rind din toate duminicile de 
peste an s.a. Din loc in loc se fac si tri- 
miteri la capitolele sau paragrafele din 


Tipicul bisericesc sau la anumite cdarti 


anume tiparite pentru trebuinfa slujito- 
rilor bisericesti, in care ei gasesc lamuriri 


mai amanuntite asupra rinduielilor de sluj-— 


ba (vezi de exemplu p. 95, nota 11). Dupa 
rinduiala slujbei din duminicile Postului 
Mare se indica, de cite ori se va savirsi 
Liturghia Darurilor mai inainte — sfintite, 


in cursul saptaminii. urmatoare, pentru ca 


preotul aiba grija si sa pregdteascd 
la vreme Sfintele Agnete trebuitoare pen- — 
tru aceasta (vezi pp. 64, 72, 76, 80, 86, 90 
si 94). Ceva mai mult, la ‘unele sarbatori 


sau zile importante din cursul anului se 
- da gi rinduiala completa a unor slujbe mai 


deosebite, specifice acelor zile, cu textul 
cintarilor si al rugdaciunilor respective, ca 
de exemplu: Doxologia sau Tedeumul din 
ziua de | ianuarie (pp. 38-40), slujba Sfin- — 
tului Teoclit Martirul, patronul -actualului 

Mitropolit Teoclit al Atenei (26 febr.), rin- 
duiala procesiunii cu sfin icoane, care 
se face in Biserica Greciei in Duminica — 
Ortodoxiei (pp. 71-72), slujba inchinarii 
Sfintei Cruci din duminica treia a Pare- 
similor (pp. 79-80), Doxologia (Tedeumul) 
din ziua Bunei Vestiri (sarbadtoare natio- — 
(pp. 82-84), Rinduiala 
Ceasurilor Pastelui, Iuaté dupa Pentico- 


star (pp. 100-101), slujba Sfintului neo- | 


martir Grigorie, patriarhul Constantinopo-— 
lului, din lunea Saptaminii Luminate (pp. 
104-106), Rinduiala Tedeumului din ziua 
Sf. Apostoli Petru si Pavel (pp. 136-138), 


Slujba inchinarii (Inal{arii) Sfintei Cruci 


de la 14 septembrie (pp. 166-167), si Rin- 

duiala Doxologiet pentru ziua_ victoriei, 
din 28 octombrie (pp. 179-181). 

- Din- loc in loc intilnim chiar unele note 
subsidiare, cuprinzind diverse lamuriri in 
legdtura cu tipicul slujbelor sau cu Sina- 
xarul, ca cele de la pp. 38, 58, 65, 92, 
95 $.a. "Foarte numeroase. sint scurtele cin- 
tari numite Mdrimuri din 
slujbele diferitilor sfinti, ai ‘caror text e 


- tiparit printre indicatiile de tipic privitoare 


la rinduiala slujbei din zilele respective. 
Aceste Mdrimuri nu se gasesc nici in car- 
tile de Slujbd grecesti si nu sint nici ace-. 


leasi cu .scurtele stihiri (Pripele) cunos- 
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cute la noi sub acest ntume,-care se cinta 


4a ,Utrenie dupa, Polieleu, si pe care le 


 gasim in Psaltire si in Catavasierul de. 
strana (Octoihul Mic; vezi de exemplu 


ed. 1959, pp. 19 urm.). De aceea, traducem, 


pentru exemplificare, textul citorva din ele: 


_ a) La 7 ianuarie Soborul Sf. Ioan Bote- 
zatorul) :; «A tuturor proorociilor pecete te- 
ai aratat, Ioane, si prea dumnezeiese ina- 
inte-mergdtor gsi vestitor al lui Hristos, 
pe Care te-ai invednicit sa-L botezi in 
dumnezeiestile ape ale lordanului» (p. 44) ; 
b) La Sf. Antonie cel Mare (17 ianua- 
sie): «Bucurd-te, incepdtorule. al cutvio- 
gilor si invafatorule al, vietii celei ase- 
menea. ingerilor! Bucura-te, norule in chip 
de stilp al pustiei, Antonie prea fericite, 
mindria Parintilor !» (p. 47). 
¢) La Sf. Grigorie Teologul (25 ianua- 


fie): «Pe comoara Teologiei si calauza 
ilor, pe dumnezeiescul — 


‘fara gres a teol 
pastor gsi slujitor al Domnului, pe Grigorie 


 toti sa-1 la4udam (p..49). 


Mai putin numeroase sint troparele spe- 
ciale ale unor sfinti, al caror text il gasim 
‘$n Calendartl Bisericii Greciei pe anul 
1960, si care nu se afla in Mineiele gre- 
cesti, deoarece sint alcdtuite in timpul 
‘mai nou, ca de exemplu: al Sfintului Tri- 
fon (1 febr.), al cuviosului David Ascetu! 
din Eubeea (p. 182), al Izvorului Tama- 


_,duirii din vinerea Saptaminii Luminate 


107), s.a. La citeva din ele se indica si 


autorul, ca de exemplu: troparul Sfinte- | 


Jor Mucenite Sofia, Pistis, Agapi si Elpis, 
valeétuit de Mitropolitul Sinesiu al Tebei 
$i Livadiei (p. 169, nota. 15), troparul din 
Rinduiala Tedeumului pentru 29 iunie, al- 


catuit de Hrisostom Papadopulos, Mitro- 


-politul Atenei (p. 136), troparul Sfintei 


Mucenife Chiriachi (7 iulie), facut de 


~himandritul Ioan Martinos fp. 142, nota 
14), La unele zile liturgice se da si 


textul condacelor respective, luate din car- | 


tile de slujba. 


_ Din punct de vedere al Sinaxarului, ca-— 


~lendarul Bisericii Greciei cuprinde, in plus 
fata. de calendarele si de sinaxarele din 
Mineiele rominesti, date mai bogate asu- 
pra s&rbatorilor locale ale unor nteomar- 
tiri greci, indicindu-se anul muceniciei lor 
gi locul unde eventual li se pastreaza sfin- 
ttele moaste satu unde se face praznuirea 
anuala4 mai cu fast (cu slujbe solemne, 
da‘care ia parte insusi arhiereul locului). 
 Printre astfel de sfinti nationali ai Bi- 
-sericit grecesti se numara, de exemplu, 


(17 ianuarie); Teodor 


meromeni 


ORTODOXIA 


urmatorii: mneomartirul Gheorghe din Ia- 
izantul din 
Mitiline (17 febr.) ; Filofteia din Atena (19 
febr.); Grigore V, patriarhul Constanti- 
nopolului (7 1821, sarbatorit in lunea Sap- 
taminii Luminate);. Ioan Caloctenos, mi- 


—tropolitul Tebei si exarh a toata Beotia, 


patronul Tebei (29 aprilie) ; Ilie din Ardu- 


mi, al carui cap se afla in Mindastirea Vul- 


can (1 mat); Cuviosul Lavrentie, ale ca- 
rui sfinte moaste se afla in Mindstirea Fa- 
din Salamina, in Cipru (11 
mai); neomartirii Dimitrie si Pavel, pa- 
tronii Tripolisului din Peloponez (la 22 
mai; moastele celui dintii se afla in Mi- 
nastirea Sfintul Nicolae «Varson», iar in- 
ziua de 22 mai se aduc spre inchinare in 
biserica Sf. Prooroc Ilie din Tripolis) ; 
Teodor, neomartirul din Dardanele, al ca- 


cap se pastreaza in Mindastirea Cuvioa- 


sel Xenia din Nikea, la Pireu (2 august) ; 


‘Sf. Teodora din Tesalonic, ale cdrei sfinte. 
-moaste se afla in biserica Minastirii cu 


acelasi nume din Tesalonic (3 august); — 
Cuviosul Gherasim, ale carui sfinte moas- 
te, pastrate in Chefalonia, se depun spre 
venerare, in Minastirea Omalon, de la 16 
august (ziua pomenirii sfintului) pina la 


23 august; mutarea la Zachint a moaste- 


lor Sfintului Dionisie facatoru] de minuni, 
episcopul Eginei (24 august); Cuv. Meletie, 
sarbatorit indeosebi la Atena, in minadstirea 
cu numele lui} din Kiteron. (1 sept.); Cuv. 


Terofei din Calamos (1745), a carui slujba 


cu cintari a editat-o in 1959 Mitropolitul 
Hrisostom al Messinei (13 sept.); Sf IRg- 


natie Agallianos, arhiepiscopul Metimnei, 


ctitorul Minastirii Limonos de acolo, unde 
i se praznuieste cu fast pomenirea (14 
oct.) ; Cuviosul Parinte David din Eubeea 
(sec. XVI), ale carui sfinte moaste se 
pastreaza in mindstirea de acolo cu. nume-— 
le lui (1 noiembrie); Sf. Grigore, episcop 
de Assos, cu moaste pdastrate in Lesbos. 
(14 noiembrie, serbarea facindu-se in pri- 
ma duminicé de dupa 11 noiembrie); Sf. 


Alexandru, arhiepiscopul Metimnei, facato- 
rul de minuni, a carui pomenire se savir- 


seste in Mindstiera Sf. Ignatie din Limo- 
nos si la Atena {30 noiembrie). 
_ In afara de acestia, calendarul Bisericii 


Greciei mai mentioneaz4 urmAtoarele 


batori cu caracter national sau local, spe- 
cifice ei : 

a) Pomenirea tuturor sfintilor care au 
stralucit in Tesalonic, care se praznuieste 
in duminica a treia dupa Pasti (a Miro 
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ORTODOXIA 


nositelor) ; slujba lor a fost editataé de ac- 
tualul Mitropolit Pantelimon al Tesaloni- 
cului (in aceeasi duminica se face pome- 
nirea si 
merafi la p. 114); 3 

b) In Duminica intiia dupa Rusalii (a 
Tuturor Sfintilor) se face pelerinaj cu sluj- 


ba la catacombele din Melos, cel mai vechi 


monument arheologic crestin al Greciei, un- 


~ de se adund atunci multimi mari de cre- 
dinciosi din Atena, si insulele Ciclade 


131); 


c) La 29 iunie, seara la orele 6,30, se 


face in Atena, in biserica Areopagului de 


linga Acropole, vecernia Sfintului Aipostol 
Pavel, de catre mitropolitul Atenei, cu so- 


bor We arhierei, in amintirea primei propo- 


vaduiri a Sfintul Apostol in Atena; aseme- 


nea slujbe se fac atunci si in celelalte ora-_ 


se ale Greciei, pe unde a predicat Sf. A- 
postol Pavel, ca Filipi, Tesalonic, Berrea, 


*Corint, Nicopole (Preveza) s.a. Slujba 


fost inaugurata in 1925, de catre Hrisostom 


Papadopulos, mitropolitul de atunci al Gre- 
d) La 4 iulie, sau in duminica cea mai 


apropiata de aceasta data, se savirseste la 


Eressos din Mitilene pomenirea Sfintului 


Andrei Criteanul, autorul marelui Canon 
de pocainta, ale carui sfinte moaste se pas- 


acolo (p. 141); 
- -e) La 5 iulie se praznuieste soborul a 

23 de sfintieneomartiri din Lesbos, sarba- 
toriti cu mare fast in Mitilene (p. 


141); 
f) La 5 octombrie se praznuieste cu ma- 


ve fast, la Atena si la Pireu, prin partici- 


MasivA a credinciosilor, pomenirea 


Sfintului Dionisie Areopagitul, primul epis-— 

cop al Atenei si patronul ei ‘sfintit; slujba 

tiparité in filada aparte, e savirsita de 
‘insusi arhiepiscopul -Atenei, in biserica cu 


hramul Sfintului Dionisie (p. 174) ; 
g) Duminica a 21-a dup Rusalii, in care 
se citeste la Liturghie Evanghelia cu para- 


bola semanatorului, a fost consacrataé in 
_ Biserica Greciei ca zi oficiala a inceputului 
eursurilor in scolile bisericesti (pp. 176- 


177); 
‘h) Ziua de 28 octombrie a fost consa- 
ecrata in Grecia ca s&rbatoare nationala a 


‘victoriei impotriva cotropirii fasciste din 
1940, si totodaté ca sarbatoare de multu- 


mire pentru acoperamintul (ocrotirea) Mai- 


cii Domnului (serbare mutata de la 1 oct., 


prin hotarirea Sinodului grecese din 1952) ; 


La 12 decembrie, irea Sfintu- 
imitundei, {&ca- 


iui Sptridon, episcopul 


a -altor sfinti neomartiri, enu- 


torul de minuni,+se face cu praznuire so- 
Jemna la Pireu (unde sfintul e patron), la 
Atena si in Corfu, unde i se pastreaza 
sfintele moaste (p. 196). . 

Slujbele unor asemertea sfinti si sarba- 
tori locale sau nationale, nefiind in Mine- 
iele- grecesti, se gasesc tiparite in filade 
(carticele) aparte, sau circulé in manuscri- 
se inca netiparite, ca cea a Sfintului Mu- 


cenic Teoclit (26 febr.), alcdtuité de mona- 


hul Gherasim Nikraghiannanitul, din care 
se dau stihirile principale, la pp. 61-62. 
Calendarul indicé de asemenea si unele 
sArbatori si pomeniri locale, specifice Bise- 
ricii grecesti, ale unor icoane mult cinstite 
in pietatea popularaé greacd, si ale unor 
minuni petrecute pe pamintul Greciei, ca de 


pilda: la 30 ianuarie pomenirea aflarié 
icoanei Bunei Vestiri insula Tinos. 
(1823); la 25 aprilie Panaghia cea im- 


podobita cu aur (Hrysafitissa), a carei po- 
menire se face’ in Monemvasiaw(p. 111) = 


la 11 august pomenirea minunii prin care 


Sf. Spiridon salvat Corfu de navalirea 


turceasc4 in 1716 (se face pelerinaj 


slujb4 la moastele Sfintului Spiridon) ; 


10 sept. pomenirea icoanei 
~Domnului sub radacinile unui méaslin din- 


tr-o insula greceascé, la 1826 (pp. 164- 
165); la 20 sept. procesiunea icoanei faca- 


toare de minuni a Maicii Domnului din 
‘Minastirea Vulcan, in Messina (p. 170). | 


Daca sfintii nationali ai Greciei sint in- 
registrati tofi in calendarul Bisericii Gre- 
ciei pe 1960, in schimb nu gasim aci nu- 


mele nici unuia din sfintii cinstifi in chip | 
special la noi, dintre care unii erau odi- 


nioara cunoscuti si venerati $i la preci, ca 
Sf. Paraschiva (14 oct.) si Sf. Ioan Vala- 


hul sau Rominul (12 mai), care impreund 


cu ceilalti sfinti cu moaste ja noi in tara 
au fost inregistrati si in calendarul Bise- — 


-ricii Ortodoxe Ruse din ultimii. ani (vezi 


recenzia noastra la Calendarul Bisericii Or- 
todoxe Ruse pe 1960, in rev. «Ortodoxia»,.. 
an. 1960, nr. 1). 

-Vom semnala acum, in in care’ 
le gasim in Calendarul Bisericii din Gre- 
cia pe 1960, si wumnele particularitati ale 
Tipicului grecesc sau deosebiri fata de Ti- 
picul rominesc noastra litur>- 
gica. 

Asa, de exemplu, in tipico- 
nale de la inceputul c&rtii, la Rinduiala 
privegherii de toatd noaptea, pentru biseri- 
cile de enorie, formula de binecuvintare: 
pentru — slujbei («Slava Sfinte¥ 


4 
ated 
: 
ad 
3 
me 


¥ 


+ir, al doilea preot s 
‘patrulea sfinta copie si lingurita, celalalt bu- — 
tetele, s.a.m.d. (p. 21). Daca lipseste diaco- 


protosul se pleaca spre icoana 
cu mfinile fncrucisate pe piept (pentru 


de citeste protosul (ibidem). Protosul se 


ou 


_iTreimi») e repetata si la inceputul Uire- 
miei din cadrul Privegherii (vezi pp. 15- 


| 
2. Tot de acolo retinem urmatoarele par- 


ticularitati ale practicii din Biserica Gre- 


ciei in legdturad cu rinduiala  slujbelor 


an sobor: | 
a) La vohodul cu Evangheiia, in lipsa 


diaconului se recomanda ca Sfinta Evan- 


ghelie s4 fie purtata de cel mai tinar din- 


tre preoti;.acelasi preot trebuie sa faca 
si cadirea din timpul Apostolului si citeste 


$i Evanghelia (vezi pp. 19-20). 


b) Dupa intrarea slujitorilor in altar de 


la vohodul cu Evanghelia, protosul face ca- 
dire mica, in timp ce soborul cinta troparul 
condacul sarbatorii, asa cum se procedea- 
la noi numai la liturghia arhiereasca 


20). 
Al treilea Sfinte Dumnezeule cinta 
soborul slujitorilor in altar, pe’ celelalte, 


-cintaretii 20). 


d) La iesirea cu Cinstitele Daruri, diaco- 
nul poarta sf. disc, poe poarta sf. po- 
. cruce, al treilea si al 


nul, locul lui fl tine preotul cel mai tinar, 


care isi pune pe umeri aierul, ia sf. disc 
-si, mergind in fruntea soborului, zice (ca 


$i diaconul): «Pe voi. toti, dreptmaritorilor 
crestini..» (p. 22). In mijlocul bisericii, 


‘preoti coliturghisitori incadreaza pe protos 
n dreapta si in stinga, dupa rangu! lor 
(ca si in jurul Sfintei Mese).° 


e) La sarutarea pacii, preotii isi saruta 


--geciproc si mina dreaptd, dupa ce se sa- 


ruta pe wmeri (p. 23). | 
f) Cind zice «SA multumim Domnului...», 
intuitoru- 


<4 la greci, preotul nu binecuvinteaza pe 
‘credinciosi cu crucea, !a «Darul Domnului 


--nostru lisus Hristos...»). | 


g) Formula de pomenire a arhiereului lo- 


de dupa Axion («Inti pomeneste, 


‘Doamne...») o rostesc toti slujitorii in cor, 
<ondusi de protos; ecfonisul urmator («Si 
ne d&i noud cu o gura si cu o inima...») 
4l:zice protosul, iar -ecfonisul: de dupa Ta- 
tal nostru («Ca a Ta este imparatia...) il 
preotul al treileasin rang (p. 24). 


La_ tmpartasirea_ slujitorilor, rugaciu- 


‘nile pentru impartasire le citeste diaconul, 


auzul:tuturor liturghisitorilor, care -se 


roagd impreund, iar daca lipseste.diaconul, 


| ORTODOXIA 


impartaseste cel dintii cu Sf. Trup ‘si: in- 
data cu Sf. Singe, iar dupa el fac si cei- 
lalfi, la rind, dupa rangul lor. Dwpa ce ul- 
timul preot (cel mai tindr) s-a impartasit 


cu Sf. Trup, da si diaconului Sf. Trup, 


apoi se impartaseste el insust indata cu 
Sf. Singe st impartadseste si pe diacon. 
i) Daca lipseste diaconul, formula «Cu 


frica lui Dumnezeu... 0 zice preotul cel 


mai tinar (p. 25). | 
j) Preotul al doilea in rang zice ecfo- 


-nisul ultimei ectenii («Ca Tu esti sfintirea 


noastra...»), iar protosul zice: «Cu pace sa 
iesim !» $i rugdciunea amvonului; tot el 
d4 si anafura (antidoron) credinciosilor, 
dupa sfirsitul sfintei slujbe. a 


Protosul, care cedeaz4 celorlalti slu- 


jitori din sobor p4@rtile din slujba cuvenite | 
lui si chiar binecuvintarea, nu da dovada 


_ de politefe si smerenie, cum s-ar crede, 
de lipsa. de respect fata de rinduiala 
Bisericii, care nu trebuie caleata pentru nici 


un motiv (pp. 25-26). | | 

3. La liturghia din ziua de 1 ianuarie 
(p. 38), in loc de rugdciunea obisnuita a 
amvonului («Cel. ce binectuvintezi...») se 


 prescrie se citeascd alta rugdciune, 


atribuita Sfintului Vasile («Cel ce primesti 


jertia aceasta cuvintadtoare si fara sin- 


ge...»), pe care o afl4m numai in unii co- 
dici din veacul XVIII, in editiile Liturghii- 
lor de Venetia din 1811, 1852 si 1876 (vezi 
P. Trembela, Cele trei liturghii dupa codi- 


citi din Atena,. Atena, 1935, pp. 192-193), 


si in Liturghierul de Atena, 1924 (pp. 83- 


84), unde e data ca rugdciune a amvonu- 


nului, normala pentru liturghia Sf. Vasile, 
care poate fi schimbata, «daca preotul 
vrea», cu rugdciunea «Cel ce binecuvi- 


teZi...». 


4. Slujba Tedeumului pentru Anul Nou 
din calendarul  Bisericii Greciei (pp. 38- 


39), se deosebeste de cea corespunzatoare 
. din c&rtile: rominesti de slujba, fiind mult — 


mai simpla4 decit la noi, cu exceptia ruga- 
ciunii principale, care e mai lunga decft 
cea de la noi. ig | ope: 

5. La liturghia din ziua Soborului Sti. 
Ioan Botezatorul (7 ian.), se prescrie cin- 
tarea Antifoanelor din ziua Bobotezei {vezi 


p. 44), spre deosebire de cartile rominesti 


de slujba (Mineiul pe ianuarie, Tipicul 
Mare si cel Mic), care recomanda aci Fe- 


_ricirile ‘cu stihirile din canonul sfintului. 


6. Vecernia din seara duminicii lasatu- 
lui sec de brinzd, ca si din duminicile 


urmadtoare, e numité Vecernia de pocdinfa 
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(6 xatavoxtixnds iar Iunea urma- 


_ toare (prima zi a Postului Mare) .e numita 


_dunea curatd sau a curatirii Sevtépa), 


7. La otpustul Liturghiet Darurilor mai 
fnainte sfintite nu se pomeneste numele 


autorului ei traditional (Sf. Grfgorie Dia- 


‘logul), cdruia grecii ii contesta orice lega- 
cu aceasta Sfinta Liturghie (vezi 

8. In Duminica Ortodoxiei (prima din 
Paresimi), in bisericile grecesti, la sfirgsitul 
 Utreniei sau al Liturghiei, se face proce- 


Ssiune (litie) cu sf. cruce gsi sfintele. 
icoane in jurul bisericilor, dupa o rinduiala 
pe care nu o aflam in Triod si fin cursul 


careia se fac opriri- cu ectenii la cele pa- 


tru laturi ale bisericii, se citeste textul ho- © 


taririi Sinodului al saptelea Ecumenic pen- 


tru reabilrtarea cultului sfintelor icoane, si 


se face pomenirea tuturor luptatorilor pen- 
tru apararea dreptei credinte. Dupa apolisul 
Liturghiei se face pomenirea, cu colive, a 
tuturor celor din veac adormiti binecredin- 
ciosi impdrati, patriarhi, arhierei $i cres- 
fini ortodocsi de rind (pp. 71-72). 

9. In ziua de Buna Vestire (25 martie), 
care a cazut anul acesta in vinerea sapta- 


minit a patra din Postul Mare, trebuia . 


conform indrumdarilor din Mineiul pe 
Martie, din Tipicul Mare si cel Mic din 
Capetele lui Marco din Triod — sa se sAa- 


virseasca Liturghia Sfintului loan Gurad 


- Aur unita cueVecernia (a zilei de 26 mar- 
_ tie); dar in Calendarul grecesc (pp. 81- 
82), rinduiala.slujbei e data ca in cazul 
cind praznicul cade simbata sau dumini- 
ca: Liturghia obisnuité, fara Wecernie si 
precedat4 de Utrenie etc. Dupa Liturghia 
_ din aceasta zi, care e sarbatoare nationala 
a Greciei, se face in bisericile grecesti Te- 


detimul sau Doxologia, dupa o rinduiala . 
asemanatoare cu cea de la Anu! Nou (PP. ) 


82-84). 
10. Cintarea Canoniilui mare (de 
pocainta) al Sfintului Andrei Criteanul, 
care la noi se incadreaz4 de regula in 
serviciul Utreniei din joia saptaminii a 
cincia din Postul Mare (denia de miercuri 
seara),’asa cum e prevazut in Triod, — in 
Calendarul grecesc (pp. 86-87) e incadrata 
in serviciul Pavecernitei mici de miercuri 
seara (ca in Tipicul ‘Mostru mic, tradus 
dupa cel grecesc). 

‘Tot aga in ceea ce priveste Acatistul 


Maicii Domnulii: in practica bisericilor — 


i de enorie el se incadreaza in ser- 
viciul Pavecernitei mici de vineri seara, ‘$i 


* 


Mumai in mindstiri se unit cu slujba 


Utreniei de a doua zi, cum e prevazit in 
Triod st cum se face ‘peste tot la 
88-89). | 

11. In simbata Ini Lazar, in duminica 
Floriilor $i in duminica lui Toma nu se fac 
pomeniri cu colive (parastase), dar totusi 
se pomengsc numele mortilor, «daca tre- 
buie», cintindu-se cele patru tropare ince- 
patoare din slujbele funebre («Cu duhurile 
dreptilor...» si celelalte), la sfirgitul Litur- 
ghiei (p. 92). 

12. Serviciul Deniei din primele trei zile 
ale Saptaéminii Patimilor e numit «Rindu- — 
iala Mirelui»( pentru ca se cinté troparul 
«lata Mirele vine in miezul noptii...»). ee 

‘In miercurea Saptaminii Patimilor, 


amiaza, in continuarea Pavecernitei mici 


( inainte de. denie) se savirseste sfintul 


‘masiu (care Ja noi se face de obicei di- 


mineata, Miercuri sau joi in aceeasi sapta- 
mina). 


In _Nea-Hora si in partile Patriarhie? 


_Ecumenice, Utrenia Joii Patimilor (care la 


noi se face la denie de miercuri seara), se: 
savirseste joi dimineata, inainte de Litur- . 


_ ghia Sfintului Vasile (p. 96). 


13. La slujba Invierii din noaptea Pas- 
tilor,, preotul cheama pe credinciosi sa-si 
aprinda lummninarile, prin formula: «Ve- 


niti de luati lumina din lumina cea neinse-— 
Tata...» 


finalul subliniat aci nu 
e cunoscut la noi). La inceputul slujbei 
(afara din biserica) se citeste Evanghelia 
de la Marcu XVI, 1-2, in loc de cea de la 
Matei XXVIII, 1- 16, care se aes la not 


(vezi p. 98). 


La cintarea IX a Canonului taeier- se 
dau ca Marimuri ale Pastelui (Megalina- 
ria, adicé stihurile ce se pun inaintea sti- 
hirilor acestei cintari) numai 6 din cele 1! 
stihuri «cite gasim. in Penticostarul romi- © 
nesc; ele nu sint aceleasi din Slujba In- 
vierii tiparita la noi in editie separata. 

Apolisul slwjbei Pastelui e de asemenea 


putin diferit de cel din cartile rominesti de 


slujba fvezi p. 100. Comp. cu cel din 
Slujba Invierii, Bucuresti, 1941, pp. 20-21). 
Rinduiala Ceasurilor Pastelui, care inlo- 
cuieste Laudele mici tn Miezo- 
noptica ‘si Ceasurile) in Saptémina Lumi- 
nata, este aceeasi din Péenticostarul romi- — 
nese $i poarta titlul de Slujba incepdtoare 
sau inaugurald Gxoroviia) 
Rinduiala Vecerniei din Duminica Pas- 
tilor (A doua Inviere) se s&virseste la 
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atedrala Arhiepiscopiei din Atena la o- 
, la fel cum se face si la noi, 


rele 11 a.m 
la toate chiriarhale (p. 102). 


Slujba Invierii din lunea Pastilor 
combina cu Slujba Sf. Grigore V, patriar- 


hul Constantinopolului si erou national al 
Greciei, atit la catedrala din Atena, unde 
i se pastreaza moastele, cit si in alte bise- 
rici grecesti, unde se serbeaz4 pomenirea 
lui (vezi slujba lui Ja pp. 104-106). 

14. La Utrenia duminicii a treia dupa 


Pasti (a Mironositelor) se indica Eotinala 


(Voscreasna) a doua («Cu miresme venind 
femeile..»), in concordan{a cu Penticosta- 
ru] si cu Tipicul Mare gsi cel. Mic, pe cind 
calendarele noastre perete indica de 
regul4 .voscreasna a patra, conform cu 
Evanghelistarul. 


15. Lunea Rusaliilor e numité in 
darul Bisericii Greeesti Ziua Sjintului Duh 
(p. 130), conform cu Penticostarul (in ca- 


lendarele noastre de perete e notata de o- 


bicei-ca Ziua Sfintei Treimi). 


16. La ziua Sfintului Apostol Iacob 3 
oct.), se savirseste Liturghia Sfintului Ia- 


cob in multe localitati din Grecia, printre 
care: Atena, Pireu, Mitiline, Cavala, Co- 
Tripoli, Nauplia, Misolonghi, Patras 
7 (vezi lista lor completa la p. 178). 
In aceeasi zi se obisnuieste sa se faca in 
bisericile Greciei slujba Sfintului Maslu 


(recomandat de Sf. Apostol Iacob, in epis- s 


tola lui, la cap. V, vers. 14-15). 


17. A doua stihira de la Lattdele Utre- 
niei din slujba Sfintului Dimitrie, patro- 
mul Tesalonicului («Zid te-ai dat 


noua...» etc.), al carej final era mai ina- 


inte in concordanta cu situatia din vre- 
mea cind Tesalonicul se afla sub stapini- 
turceascé («...aparator ai fost cetafii 
tale, Dimitrie, pe care si acum, fericite, 
fiind in cumplite primejdii si impresurata 
cu’ Memernicie, cu rugdaciunile tale mintu- 
ieste-o...»), — de la eliberarea: Tesalonicu- 
lui s-a modificat in Biserica Greciei, ast- 
fel: «..pe care izbavind-o, fericite, prin 
indurarea lui Dummnezeu si fiind cu totul 
libera, cu rugdaciunile tale 
(vezi pp. 178-179) . 


18. La rinduiala slujbei din ziua de 26 
dec. (Soborul Maicii ului), care anul 
acesta cade lunea si se combina cu slujba 
duminicii de dupa Nastere, e prevazut la 
Liturghie «Citi in. Hristos..» in loc de 
Sfinte Dumnezeule (pp. 204-205), ca in 


— Tipicul nostru cel mic {la paragraful 4 al 


indrumarilor de tipic pentru ‘slujba Naste- 
rii Domnului). 


Partea calendaristica din Calendarul Bi- 


sericii Greciei pe anul 1960 se incheie cu 
Tabela Apostolelor si Evangheliilor zilnice 


(pentru zilele din cursul sdptaminii) din 


tot anul (pp. 206-207) si cu date calenda- . 


ristice peatru sarbatorile din cursul 
ianuarie 1961 (p. 208). 


Partea doua a acestui Calendar (pp. 


209 si urm.), intemeiata pe principiul pau- 
lin, pus ca motto la inceputul ei: «lar voi 


| sinteti trup al lui Hristos si madulare in 


parte» (I Cor. XII, 27), cuprinde bogate $s 
interesante date statistice si informatii a- 
supra situatiei actuale a tuturor Bisericilor~ 
Autocefale Ortodoxe, cu organizarea si ad- 


ministratia lor. Incepe cu o lista a nume- 
lor intiistatatorilor actuali (patriarhi, mi- 
tropolifi sau arhiepiscopi) ai Bisericilor Or- 
_ todoxe patriarhale si autocefale (p. 211). - 


Fericitul Patrhiarh Chiril al Bulga- 


riei e trecut aci*numai cu titlul de Mitro- 


polit al Sofiei si Exarh a toata Bulgaria,. 
deoarece Biserica Greciei, dupa exemplul 
Patriarhiei Ecumenice din Constantinopol,. 
nu S-a sa recunoasca pina acum ri- 
dicarea Bisericii Ortodoxe Bulgare la ran- 
gul de patriarhat (vezi p. 353, nota). 


Sectia intiia a acestei parti (pp. 212- 
258) cuprinde date informative despre Pa- 
triarhiile vechi fistorice): Patriarhia Ecu- 


menica din Constantinopol (pp. 212-243),. 
Patriarhia Alexandriei (pp. 243-248), 
triarhia Antiohiet (pp. 248-254) si Patriar- 


hia lerusalimului (pp. 254-259). Se arata: 


la fiecare numérul eparhiilor din care sint 


formate si numele arhiereilor eparhioti, or- 
ganizarea. lor administrativa cu diferitele 
unitati sau corporatii de conducere si com- 
ponenta lor, cu numele tuturor titularilor- 
de azi, adresele intiistatatorilor, numaruf 


‘% parohiilor (comunitatilor) sau al credincio- 
silor si al preotilor din fiecare eparhie, pe- — 


riodicele bisericesti editate, scolile teolo- 


gice cu numele profesorilor actuali, numa-. 
Tul elevilor si al studentilor, programa de 


Studii gi regulamentele vietii interioare, 


minastirile existente (de calugari si de ca- | 
lug&rite) cu populatia lor, diverse asociatii 


sau grupari religioase crestine (cu scop- 


Catehetic, educativ, misionar sau _filantro- 


pic etc.), sarbatorile locale specifice -saur 
mai importante in fiecare Biséricé sau e- 
parhie 

La capitolul. despre Patriachla 
nica se dau $i 
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‘p. 351) si Biserica Bu 
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| 
rile si fundatiile religioase din Sf. Munte, 
ramas sub. jurisdictia acestei Patriarhii (pp. 
227-229), despre eparhiile din stradinatate 


{diasporaua greceascd), dependente de ea- 


{pp. 229-243) si despre Bisericile natio- 


male autonome din Europa (Arhiepiscopia 


Finlandei, Arhiepiscopia Cehoslovaciei ete. 

Datele acestea ne ajuté sa ne facem o 
idee exacta despre situatia actualad, destul 
de precara, a_ vechilor Patriarhate. Ast- 


fel: Mitropolia din Prinkiponisos din Tur- 
cia, depefidenté de Patriarhia din Constan-- 


tinopol, are azi numai 4 comunitati (pa- 


rohii) de credinciosi, cu 5 preofi activi si 
pensionar (pp. 221-222) ; | 
“de Axum din Etiopia, cu sediul in Addis- 
Abeba, dependentaé de Patriarhia din Ale- 
--xandria, are numai 5 biserici cu 3 preoti 
Ap. 248); 
-rak, dependenta de Patriarhia Antiohiei, 


Mitropolia 


Mitropolia Bagdadului, din I- 


are 2 biserici si un singur preot; Mitropo- 
lia Nazaretului din Israel, dependenta de 
Patriarhia lerusalimului, are 10.000 de cre- 
dinciosi, cu'7 enorii si 10: preoti (p. 257). 
A doua sectiune a partii a doua a Ca- 


 dendarului (pp. 259 si urm.) cuprinde in- 
Jormatii privitoare la situatia actuala a 
‘Patriarhiilor ortodoxe mai noi si Biseri- 
_cilor devenite de curind autocefale: Bi- 
-serica ruseasca, cu eparhiile si exarha- 
tele din strainatate (pp. 259-264), Bi- 
-serica din Cipru 264-266), Biserica 


Greciei (pp. 266-336), Biserica Serbiei (pp. 


336-340), Bisérica Rominiei (pp. 340-348), 
Biserica Georgiei (pp. 348-349), Biserica 


“‘Poloniei (pp. Biserica Albaniei 
gariei (pp. 351-354). 
“Cele mai sarace imformatii se refera la 
Biserica Georgiei (cam 1/, pagina), iar c 
amait bogate se refera, cum era si de astep- 
tat, la Patriarhia Ecumenica si la Biserica 


~Greciei. Astiel, la pp. 270-272 ni se da lis- 


ta nominala a celor 58 mitropoliti eparhioti, 
4 episcopi ajutatort $i 7 mitropolifi pen- 


_-sionari ai Bisericii din Grecia, cu data hi hi- 
-rotoniei de arhiereu a fiecdruia : 
~292-301 aflam lista celor citeva suite de bi- 


la pp. 


‘serici parohiale, paraclise, biserici cimite- 


-tiale, biserici monumente istorice din Ate- 
‘na, Pireu si din imprejurimi. 


Cartea se termina cu un Epimetron (A- 


-pendice sau Adaos), care cuprinde : . 
decedati in 


a) Lista ierarhilor greci 
cursul anilor 1958 si 1959 (pp. 355-356). 


b) Titlurile si modurile-de adresare folo-— 


site-in Biserica Greciei 


saonahi (p: 356), si 


sional. 


c) Un Minologhion findice’ cronologic) 


al zilelor onomastice ale ierarhilor epar- 


hioti.greci de azi, in ordinea lunilor anului 


(pp. 357-359). Pe ultima pagina (360) e | 


indicata componenta Comisiei Sinodale in- 


sarcinaté cu alcatuirea Calendarului pe 


1960 (vezi-o la inceputul acestei recenzil). 


Osebit de utilitatea lui interna, pentru 


‘Slujitorii Bisericii grecesti, care au la in- 


demina o cdlduza tipiconala gsi calendaris- 


ticd sigura si completa pe tot cursul anu- 


lui, Calendarul Bisericii Greciei pe anul 


reprezinta un valoros mijloc de in- 
‘formare pentru toti cei ce se intereseaza 


de cultul, organizatia si administratia Bi- 


sericilor Ortodoxe de azi, oferindu-le 0 o- 
_gilinda fidela si completa a situatiei lor 
tactuale din aceste puncte de vedere. 


formatiile tipiconale si calendaristice cu- 
prinse in prima parte a Calendarului, desi 


refera exclusiv la rinduiala slujbelor: si 
la Minologhiul (Sinaxarul) Bisericii din 


Grecia, cu toate particularitatile lui (mai_ 
ales cele in legatura cu sfinfii nationali 


sau particulari ai acestei Biserici), depa- 


sesc totust granifele Bisericii grecesti prin 
interesul mai larg pe care il reprezinta ele 


fndeosebi pentru studiul cultului ortodox de 


astazi, in lipsa altor izvoare de informatiie. 
Dar si mai importante sint din acest punct © 
de vedere informatiile gsi datele statistice 
pe care conducdtorii Bisericii Greciei le-au 
cerut din vreme, le-au prelucrat si le-au pu- 
blicat in partea a doua a Calendarului si — 
care privesc situatia de drept, organizarea 


i administrafia actualaé a tuturor Biserici- 


ior Ortodoxe patriarhale, autocefale $i auto- 
nome de .azi. Prin adunarea si publicarea ~ 
intr-un singur volum a tuturor acestor date 
de ordin statistic, Biserica Greciei face o 
laudabila opera de larg interes interorto- 
dox, contribuind la cunoasterea reciproca, 
exact4 si obiectiva, a Bisericilor Ortodoxe 
$i ajutindu-le astfel nu numai sa se cu- 
noasc4 mai bine intre ele, ci sa se si apro- 
pie una de .alta, in vederea promovarii $i 


cimentérii legaturilor, a unitatii sia soli- 


daritatii dintre ele. Cei ce se intereseaza 


de astfel de date si informatii nu vor mai 


fi siliti s4 le caute, ca pina aci, tn lucrari 
publicate de catolici ‘aceea a lui R. 
Janin: Les Eglises séparées de {’Orient), 
cu date si informafii adesea eronate, ten- 
dentioase sau denatie ate in Spirit ‘cone 
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Pe marginea studiului d-lui DIMITRI OBOLENSKY, BYZANCE ET LA 
- RUSSIE DE KIEV, in «Messager de l’Exarchat du Patriarche Russe 


en Europe Occidentale» — Bectaak Pycckoro samaino - Darpa- 


apmero oksapxara — 8-e Annee, no. 29, Paris, 1959, pp. 20-35. 


In istoria relatiilor imperiul ui 
cu Rusia kieveand, se pot deosebi, dupa di. 
Obolensky, doué perioade de mare impor- 
tanta. 

Prima perioada se intinde de la primu! 
al varego-rusilor de ~la Kiev asupra 

- Constantinopolului, in 18 iunie 860, sub 
conducerea lui Askold si Dir, pina la cuce- 
rirea Bizantului de catre armatele occiden- 
tale ale cruciadei a IV-a, in 1204. Ea cu- 
prinde perioada impdaratilor din dinastiile 
Macedonenilor (867-1057), Ducas, Com- 


nenilor. si Anghelilor (1057-1204) din Bi- 


zant, iar in Rusia corespunde cu perioada 
politice a principat de 

iev 

Secolul al XIll-lea, care a adus in Eu- 
ropa de Rasdrit o dubla calamitate, apari- 
_ fia imperiului latin de Constantinopol $i in- 
vazia Rusiei de cdtre mongoli (1° 37-1241), 
prezinta in istoria relatiilor ruso-bizantine 
O pagina aproape Es. 

Perioada a doua se intinde de la mijlocul 
secolului al XIV-lea pina la caderea Con- 


_stantinopolului sub turci, in 1453, cindprin- 


cipatele feudale ruse erau tributare mon- 
golilor din asa zisa «Hoardé de din 
—sudul Rusiei gi cursul inferjor al Volgai. 

Dominatia mongola n-a izolat, totusi, Ru- 
sia de Jumea bizantina in mdasura in care 
se crede in genere, incit, si in perioada a 


doua, cultura gi civilizatia Rusiei kievenc 


si moscovite au fost inriurite direct si con- 
tinuu, cel putin in ceea ce priveste litera- 
tura, teologia si arta, prin ceea ce s-a nu- 
mit ‘«Renasterea Pateologilor». 


Faza istoriei relatiilor ruso-bizantine din 


perioada a doua, oare se intinde de la mij- 


jocul secolului al XIV-lea pind la cdderea 
gtrAlucitei capitale bizantine sub turci, in 


1453, este inca imperfect cunoscuta, dupa 
 parerea autorului studiului de fata (p. 20). 
_ Din unele puncte de vedere, mostenirea 

bizantinad a fost preluaté de Rusia si aceas- 
ta a ramas, dupa caderea imperiului bi- 
zantin sub turci, fortascreatoare a Europei 


Orientale. Cu toate ca importanta isto- 


rica a doctrinei care a facut din Moscova 


«a treia Romd», a fost, parerea auto- - 


rului, putin exageraté, nu-i mai putin ade- 
varat ca ideile bizantine despre suvera- 


¢ 


nitatea imperiala, au influentat cresterea 


autocratiei ruse la sfirsitul secolelor XV si 
XVI (p. 20). 


Perioada intiia a ruso-bizantine 
a fost studiata atit de bizantinologii care 
s-au interesat de expansiunea culturii si 
civilizatiei Romei Orientale, cit si de istori- 
cii rusi $i sovietici, care, in ullimii cincizeci 
de ani, au facut eforturi laudabile pentru 
cunoasterea mai precisa a istoriei Rusiei 
kievené. 


Pe baza studiilor publicate de specialisti 


si a rezultatelor la care s-a ajuns, autoru! 

 incearc4 acum, istoric, sd studieze prin- 
tr-un tablou de ansamblu, natura reala a 

relatiilor ruso-bizantine, «in contextul lor 
corect». 


In cursul ultimelor decade, istorici 
rusi, in frunte cu D. S. ‘Likacev, au incercat 
s4 interpreteze natura acestor relatiuni in 
sensul unei lupte intre imperialismul bizan- 
tin si aspirafiile nationale crescinde ale Ru- 


siei kievene. Aceasta opinie isi are originea 


in lucrarea mai veche a lui M. D. Prisel- 


kov, publicata la St. Petersburg, 1913, én 


limba rusa, sub titlul: Inmcercdri asupra is- 


toriei_politico-bisericesti a Rusiei kievene in 


X-XII». 


Alti savanti rusi, fara sa cada in acesi — 


romantism anacronic, vorbesc totusi de for- 


marea istorica a Rusiei Rievene ca de o u- 


nitate in sine, afectata, fara indoiala, de in- 
fluente exterioare, dar, in chip esential co- 


erente intre ele. Astfel. Klucevski, unul din- 


trei cei mai mari istorici rusi, a putut scrie 


Istoria Rusiei, fara sA mentioneze influenfa 


Bizantului decit din timp in timp si numai 


in treacat (p. 21). 


Pentru a se putea infelege mai lamurit 


‘natura raporturilor ruso-bizantine in secolul 
al X-lea gi punctul de vedere original al 
d-lui Obolensky in interpretarea acestor ra- 
porturi politico-religioase, amintim cititori- 
lor nostri ca data crestindrii oficiale a ru- 
silor se socoteste anul 990, cind marele 


principe Viadimir al Kievului (980-1015), 
cdsatorit in 989 la Cherson, metropola pose- 


siunilor bizantine din Crimeea, cu Ana Por- 


sora bizentini Va- 
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sile II Bulgaroctonul (976- 1025) Si Con- 


stantin VIII (1025-1028), sosi-la Kiey, in- 
Sofit: de .mitropolitul Chersonului si de alfi 


episcopi si clerici bizantini, care au ajutat 
pe marele principe in opera de crestinare a 
poporului rus. Vladimir se botezase in 
-cursul anului 987 sau 989. 

Amintim totodata ca asupra crestinarii 
rusilor si a jurisdictiei Bisericii Ruse kie- 
vene, intre anii 987-1039, adica in prima 
parte a_ istoriei perioadei premongolice 
(987-1237), s-au emis urmatoarele. teorii : 

- 1. Teoria romand, ‘care sustine ca rusii 
au fost crestinati de Roma, prin eforturile 


misionare ale preotilor varego-scandinavi 


din Nord, si prin delegatii soliei Papei 
loan XV_ (985-996), care au vizitat in 
primavara anului 990 pe miarele prin- 
cipe Viadimir al Kievului la. Chi 

fn Crimeea. Aceasta teorie a fost pusa in 
-circulatie mai intii de N. de Baumgarten, 


_ Saint’ Viadimir et la conversion de la 


Russie, in. «Orientalia Christiana», vol. 
XXVII, 1 (Roma, 1932), nr. 
Augusto, pp. 1-136, apoi de Martin Jugie, 
Gli origini romane della Chiesa Russa, 
in Oriente cristiano e l’unita della Chies- 
sa, t. Ill, 1, 1-3; Il, 5, pp. 135-138,. stu- 
~diu publicat si in limba franeeza, sub titlul : 


Les origines romaines de lEglise russe, 
«Eehos d’Orient», 


t. XXXVI (1937), 
187; pp. 257-270. 
presupune, 
Jugie —, cd acesti primi episcopi rusi Si 
cdpetenia lor, arhiepiscopul de Kiev, tre- 


buird sda fie hirotoniti de legatii Sjintulu 


Miillet-Sept., 


Scaun, potrivit acordului care a trebuit 


sd fie incheiat in 990 ta Cherson, intre 
Vladimir si. solii papei loan XV» (vezi 
art. cit., Les Origines romaines..., ibidem, 
pp:265- 266, si idem, Le schisme byzantin, 
Paris, 1941, p. 181. Pentru legdturile Ru- 
siei kievene cu papalitatea, dupa cresti- 
marea iui Vladimir, s4 se vada studiul: 


Eduard Winter, Russland und das Papst- 


stum. Teil. I. Von der Christianisierung 
bis zu den Anfdngen der Aujkidrung 
 (Quellen und Studien zur Ost- 
Europas), Berlin, 1960. 

2. Teoria bulgard afirma ca S-au 
prin straduintele misionare ale uce- 
_-Micilor. Sf. Chiril si Metodiu, «Apostolii sla- 
vilor», care, dupa moartea acestora, s-au 
refugiat din principatul Moraviei Mari, din 
cauza geloziei. clerului atin-german, in 
Bulgaria, si ale clericilor bulgari care s-au 
la Kiev, ‘mai inti in 971, cind 


 bizantinil ocupara Bulgaria Orientala, 
poi in 1018, cind bizantinii ocupara si Bul- 
Occidentala. Arhiepiscopia a 


79, lulio- —*{uerarea: 


«Totul 
—‘afirma cu: indrazneala M. 
kom, 


ievului ar fi depins, din punct de vedere 
jurisdictional, de -Arhiepiscopia autocefala 
a Ohridei, creata de impartul Vasile II 


Bulgaroctonul, in 1019, pentru bulgari, du- 
pa distrugerea statului lor. Intre cei mai 


cunoscuti care sustin aceasta teorie, sint | 
urmatorii: Mihail D. Priselkov, Ocerki po 


_ferkovno politiceskoi istorii Kievscoi Rusi, 


X-XII_ vekov (= Incercdri asupra istoriei 
politico-bisericesti a Rusiei chievene in sec. 
X-XI1/), St. Petersburg, 1913, pp. 35-76. M. 


Speranski, Otkuda idut stareisie pamiatniki 
pismennosti i literaturi? (= De 
unde vin cele -mai_vechi monumente ale 


limbii si literaturii ruse?), in rev. «Sla- 


via», t. VII (Praga, 1928-1929), nr. 3, pp. 


513-516 Stanislas Tomasivski (f 1930), 


istoric ucrainean, in lucrarile sale publi- 


cate in Memoriile Societatii Sevcenko din 
Leopol, t. CLI (1931), pp. 228-230, si in: 
Nowa teoria o poczatkach Rusi, 
in Kwartaknik tflistoriceny, t. 43. (1929), 
pp. 281-324. K. Hoch, Byzanz, Ochrid und 
Kiev, 987-1037. Zur 950. Wiederkehr des 
angeblichen Taufjahres (988-1038), in rev. 
«K yrios», II (1938), Heit 4, pp. 


253-292. 


De asemenea, G: Fedotov, in studiul Le 
baptéme de Saint Vladimir et 1a conversion 
de la Russie (988-1938), in rev. «lréni- 
t. XV :.(1938), mre 5; sept.-oct., pp. 
417-435, respinge teoria romana si adopta 
teoria bulgara. M. Nikolaev, 
rapCKuAaT MakTOp B Ha 
Kuescka Pycua (=~ Factorul slavo-bulgar 
in crestinarea Rusiei Kievene), Sofia, 1949, 


 raémine la teoria bulgara. El a fost comba- 


tut de B. Zasterova (Praga), in studiul 
critic: Observations sur le probléme de la 
Christianisation en Russie, in rev. «Byzan- 
tinoslavican, t. XE. nr. 2, pp. 


3. T eoria biaantind, adopatata de cei mai 
multi istorici rusi, sovietici $i straini, so- 
coteste pe drept cd rusii sau crestinat dé 


bizantini. Constantinopolul, stralucita capi- 
_ tala a imperiului bizantin, centrul ecume- 


nic al Ortodoxiei, se bucura, in secolul al 


X-lea, de un prestigiu politic $i religios pe. 
‘care nu-l 


depdsea nici una din. capitalele 
Europei medievale, ‘iar rusii, inainte de 


-crestinarea jor oficiala, au ‘trimis soli la 


Constantinopol pentru a 
mul 
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Dintre isotricii cei mai, de seama care ati 
acceptat teoria bizantina in crestinarea ru- 
Silor, $i au respins teoria romana, citéam pe 
urmatorii: V. Laurent, Aux origines de I’E- 
glise Russe. I’Etablissement de la Hieérar- 
chie byzantine, in «Echos d’Orient», t. 38 
(1939), nr. 193-194, Juillet-Décembre, pp. 
279-295, raspunde indeosebi teoriei neveri- 


dice formulate de Martin Jugie. A. A. Va- 
siliev, Was Old Russie a Vassal State oj 


Byzantium, in rev. «Speculum», 7 (1932), 
pp. 353-354. G.’ Vernadsky, The status 6 
Rusian Church during the first halfcentury 
following Vladimir's conversion, in «The 
Slavonic Review», 20 (1941), pp. 298-314, 
precum gsi studiul aceluiasi, Kievan Russia, 
New-Haven, 1948. E. Honigmann, Studies 
in Slavic Church History, in «Byzantion», 
t. XVII (1944-1945), pp. 128-163. F. Dvor- 
nik, The Making of Central and Eastern 


Europe, London, 1949, pp.169-170, si in lu- 


crarea: Le Schisme Photien, Paris, 1950. 


M. V. Levecenko, Vzaimootnoseniia Vizantii — 


i Rusi pri-Vladimire (= Relafiile reciproce 


dintre Bizant-si Rusia inainte de Viadimir), — 


jn rev. «Vizantiiski Vremennik», t. 7 (1953), 
pp. 194-223, si in lucrarea aceluiasi : Ocerki 
po istorii russko-vizantiiskih otnosenit 
(=Schite pentru istoria relatiilor ruso-bi- 


zantine), Moskva, 1956. Paul Devos, «La 


Sainte Russie», du baptéme de Viadimir jus- 
qu’a l’époque moderne, in «Analecta Bolian- 


diana», t. LXXII (1935), fasc. 1-2, pp.214- 


236. A. M. Ammann, Die ostslawische Kir- 
che im jurisdiktionellen Verband der byzan- 
tinischen Grosskirche (988-1459). Untersu- 
chungen zur Geschichte der kirchlichen Kul- 
tur und des religidsen Lebens bei den Ost- 
_Shawen. Heft. 7, Wirzburg, 1955. 

Cel mai bun studiu asupra problemei ju- 
-risdictiei Bisericii Orotdoxe Ruse kievene 
dupa erestinarea rusilor de Bizant, publicat 


in. limba engleza, este al lui Dimitri Obo- 


lensky, Byzantium, Kiew and Moscow. A 
_ . Study in ecclesiastical relations, in «Dum- 
barton Oaks Papers», Cambridge (Massa- 
chuchetts), number eleven, 1957, pp. 21-78, 
caruia noi i-am facut o recenzie dezvoltata 


in rev. «Ortodoxia», an. X (Bucuresti, 


1958), nr. 3, pp. 448-452, | 
Not insine, in studiul: Crestinarea rusilor 
in lumina noilor cercefdri istorice, publi- 
cat in rev. «Studii Teologice», an. IX (Bu- 
‘curesti, 1957), nr. 5-6, mai-iunie, pp. 286- 
413, pe care l-am completat in recenzia [a- 


cuté la studiul lui D. Obolensky, in rev. 
«Ortodoxia», an. X (Bucuresti, 1958), ar. 


3, pp. 448-452, am combatut atit teoria ro- 


mand cit si teoria bulgar4 in crestinarea 
rusilor, raéminind la parerea celor mai se- 
riogi cercetatori, ca rusii au primit crestinis- 


mul de la Bizant si au depins jurisdictional 


dupa crestinarea ior, din 989 pind la 1448. 


de Patriarhia Ecumenicd din C onstantino- 


Rudolf Miller, in studiul sau recent: 
Zum Problem des hierarchischen Status und 


der jurisdictionellen Abhdngigkeit der russi- 
Schen. Kirche vor 1039. (Osteurope und der 


Deutsche Osten, Ill, 6), Koln, 1959, trece 


in revista toate ipotezele prezentate pind a- 
cum in orestinarea rusilor si face comba- 


terea diferitelor argumente contra tezei bi- 

zantine. | 
Fr. Dvornik, in studiul: Les Bénédictins 

et la christianisation de la Russie, en 1054- 


VOccident, 1 (Colj. «Irénikon», Chevetogne, 
1954; pp. 323-349, a aratat influenta cleru- 


lui Bisericii din Moravia si Boemia asupra 


Bisericii kievene, in sec. X-XII. 


Isidor Nahajevskj, in studiul Kyrillo-Me- 


todijiuske christianstvo v Rusii Uhrajini. De 
doctrina christiana SS. Cyrillo et. Methode 


in Rusi-Ucrainam invecta, in Analecta Or- 


dinis Sancti Basilii Magni (O.S.B.M.), se- 
ries II, sectio I, vol. V, Romae, 1954, a in- 
cercat sa demonstreze ca crestinarea rusi- 
ior s-a facut de Sf. Chiril si Metodiu, «A- 
postolii slavilor», cu o suta de ani inaintez 
crestinarii mlarii principese Olga a Kievu- 
lui, botezata in 955 la Kiev sau in 957 la 


_Constantinopol, fapt care ni se pare cu to- 
tul necorespunzator realitatii istorice. 


Dupa trecerea in revista a teoriilor $i 
Studiilor principale referitoare la crestina- 
rea rusilor si a relatiilor ruso-bizantine,cum 
se infelegeau pina acum, !ectorii nogtri vor 


putea aprecia si infelege mai bine noua — 
interpreatre a acestor relatii pe care auto- 


rul, dl. D. Obolensky, o face in studiu! de 
fata. | 


Puactele de vedere exprimate pina acum 


de istoriografia rusa si straina, i se par 
autorului nostru, nesatisfacatoare. 


A scoate in relief, in primul rind, con- 


flictul dintre imperalismul bizantin si natio- 
nalismul rus, cum au facut unii istorici, 
inseamna ignorém sau sa subestimam 
pericolul de a atribui evului mediu, la in- 
¢eputurile sale, idei si doctrine, care sint 
proprii secolului al XIX-lea, si sa cadem 


fntr-un grav anacronism., 
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+1954. L’Eglise et les Eglises. Neuf siécles 
de. doulourguse. séparation entre I’Orient et 


| 
. 
yee 

4 

“4 

EES 

» 

pee 

Be 

i 

“ 
4 


ORTODOXIA 


620 


De alts parte, a considera Rusia kievea- - 


na din sec. X, XI si XII ca o unitate in 
intregime independent, ale carei relafii cu 
. lumea exterioara pot fi definite prin ter- 
menii «contacte» sau «influente», poate duce 
la erori.. 

Autorul afirma textual cA «se poate do- 
vedi prin exemple ,concrete cd Rusia Rie- 
veand n-a format niciodataé o unitate auto- 
nomad — ne forma jamais une unité auto- 


nome —, si, cu cit urcdm cursul istoriet — 


Sale medievale, cu atit mai putin e po- 
‘Sibil sd-i atribuim o autonomie cultura- 
(p. 22). 

Pe buna dreptate, istoricul nostru, d. D. 
Obolensky, socoteste cA in istorie, noi tre- 
‘Duie considerém ansamblul, intregu! 


_—-$i nu parfile deosebite care-| compun. 


Acest eintreg», aceasta civilizatie straluci- 


té, in care se inoadra si Russa kieveana, 


a fost societatea care avea ca centru de 
prestigiu universal in evul mediu Constan- 


tinopolul, lumea — % otxovpévy — bdizanti- 


nd, se intindea asupra tuturor finu- 
turilor, 


intr-un sens care.nu asa de usor de de- 


 finit in. lumina notiunilor noastre moder-— 


ne de drept constitutional, de respectui si 


supunerea comuna fafa de imparatul Ro- . 


mei orientale, capetenia politica a lumii 


crestine orentale (p. 22). 
In aceasta vastaé «lume bizantind» era 


asigurat teoretic un loc deosebit fiecarei 
natiuni medievale, dupa rafinamentul cul- 
turii sale, dupa gradul de independen{a 
politica de care se bucura conducdatorul ei 
politic, dupa resursele militare de care dis- 
punea $i serviciile pe care supusii sai e- 
rau susceptibili sa le aduca imperinlui ro- 
man de Ras4rit. 

Aceasta mare familie de state si natiuni, 
care se dezvolta incadrata intr-o ierarhie 
fn jurul autocratului sfintit. de la Bizant, 
aceasta «Staaterthierarchie» descrisa recent 
de bizantinologii. G. Ostrogorsky si Fr. 


ger, dar evocata cu atita stralucire de sa- 


vantul rus Lamansky inca din 1875, ‘cu- 


prindea Rusia medievala si tarile balca- 


nice ortodoxe, ca Serbia si Bulgaria. ae 
Desigur, aceasta lume’ bizantinad — otxov- 
—, al carei centru- era Constantino- 


pévn 
polul, iar intinderea ei era toata Europa de 


Est si Sud-Est, constituie «contextul corect» 
prin care poate fi rezolvata de’ istorie_pro- 
 blema gsi natura relatiilor ruso-bizantine. 

—, medievali din Europa rasari- 


care cunoscu repetate intoarceri. 


| cadror locuitori madrturiseau cre- — 
dinta a Rasdritului si erau legati 


care porneste din 


teand si peninsula balcanicd f-au. pus ni- 
ciodaté la indoiala in chip serios aceasta 


viziune a unui imperiu crestin unic, des- 
tinat sa preinchipuie pe pamint imparatia 
-cereasca pind in ultimele zile ale lumii 


(pp. 22-23). 
Dupa autorul nostru, circumstantele si 
momentul intrarii Rusiei kievene in’ aceas- 
ta lume bizantinaé, nu pot fi determinate 


-decit aproximativ, ‘cai faptele exacte rela- 


tive la convertirea ei la crestinism nu a- 
par totdeauna foarte clar, finind seama 
de marturiile dispersate din izvoare ade- 
‘sea contradictorii. Stim, totusi, ca aceasta 
convertire la crestinism. a Rusiei kievene 
a fost un proces lent si de lungd durata, 
Inceputu! 
poate fi fixat indaté dupa primul atac ai 


rusilor de la Kiev contra -Constantinopolu- 


lui, in 18 iunie 860, iar stadiul sau final fu 
botezui lui Viadimir al Kievului, in 989. 


Intre 860 si 988, relatiile ruso-bizantine 


au fost dominate. de razboaie, apoi au fost 


temperate prin tratate de pace si de comert, 
iar din timp in timp determinate prin ra- 


 porturi de un nivel mai inalt. 


Dupa. di. Obolensky, prima integrare a 
Rusiei Rievene in lumea — oltxovuévyn ~— 
bizantind si in comunitatea europeand a 
fost atinsé cind vikingii suedezi, 
tori nordici pagini si barbari, a jutati de 
triburile slave de Est, au organizat marele 
lor atac «asupra Constantinopolului din 860 
(p. 23). 

Dominatia vikingilor fnlocui in Rusia 


de Sud pe aceea a chazarilor, iar puterni- 


ca inriurire orientald suferité de slavii de 
Est fn- cursul secolelor precedente dadu 
inapoi subit. Atractia Bizanfului — fabu- 


loasa Miklagard, cum era numita de scan- 


dinavi — descoperitaé triburilor slave de 
Est de vikingii suedezi, ramase irezistibila 


_ in mintea rusilor. Unirea vikingilor suedezi 


cu populatia locala a triburilor slave, mar- 
c4 deodata aparitia neasteptata a Rusiei 
kievene pe orizontul politic al Romei o- 
rientale — Constantinopolul (p. 23). Nici 
un istoric, care se straduiegte s4 fie impar- 
tial, nu poate nega ca primul stadiu al u- 


_ nirii politice a Rusiei fu atins cind printul — 


vareg Oleg, trecind spre sud de Novgorod, 
catre 882, ocupad Kievul gi uni fotr-un sin- 
gur tot diferitele sectoare ale caii fluviale 
olful Finlandei spre 
cursul inferior al Niprului, aga numitui 
«drum al vartegilor cdtre greci», care = 


vertebrala a statului rus, 
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‘In cursul secolului ‘al X-lea, schimburile 
luara proportii 


comerciale ruso-bizantine 
tot mai vaste si devenira tot mai impor- 


tante pentru viata efonomicd a celor doud 


parti. Istoriograful’ imperial, Constantin 
VII Porfirogenetul, trateaza in cap. IX din 
lucrarea sa De administrando imperio>, 
despre venirea rusilor in bdrcile monoxile 
din Rusia pind la Constantinopol». Urma- 
rea acestor frecvente relatii comerciale ru- 
so-bizantine a fost c4 negustori#i si merce- 
‘Narii rusi care veneau la Constantinopo!, 
la intoarcerea Jor la Kiev, erau purtdtorii 
ideilor si credintei crestine ortodoxe. — 


Dupa slabirea imperiului chazarilor din 


sttd-estul Rusiei, bizantinii incepurd sa cer- 
ceteze ctu grija orizonturile amenintatoare 


din nord-est. De. aceea, ei dorira ca oas- 


petii nordici ai bizantinilor sa fie pusi cit 
mai repede posibil sub controlul salvator 


si civilizator al Bisericii si imparatului Ro- 


Inceputurile crestinadrii Rusiei trebuie puse 


dupa anul 860. Crestinismul patrunse in | 


Rusia kieveand din mai multe parti: de la 
cetdtile grecesti din Crimeea, mai ales: de 
la Cherson; din Bulgaria dundreand, de 


unde rusii vor imprumuta irtdatd traduce- — 


rile slave ale Liturghiei si Cartilor Sfinte 
bizantine, adaptate la nevoile locale de dis- 
cipolii Sfintilor Metodiu si Chiril ; din Mo- 
ravia si Boemia, unde traditiile crestinis- 
mului slavo-bizantin, care pdtrunse in aces- 
te tari dupd 863, se menftinurd incd mult 
_ timp; din comunitatile crestine ale intin- 


gului imperiu chazar; de mai departe, din — 


Scandinavia, apoi din Vest, din Germania 
si Roma. Pe drept, se poate spune ca con- 
‘vertirea rusilor a fost o opera internatio- 
nald, indeplinita de misionarii crestini din 
mai multe tari, dar, in care, rolul principal 
gi decisiv a fost jucat de imperiul bizan- 
tin (pp. 25 si 26). ith 

Putin timp dupa 860, probabil dupa 864; 
_dupa ce tarul Boris-Mihail | al Bulgariei 


(853-888) primi impreund cu poporul sau ~ 


crestinismul, o solie rusa veni la Constan- 
tinopo!, cerind botezul pentru principele 


Kievuiui si poporul sau. In Scrisoarea enci-— 
clicé cadtre Scaunele arhieresti din Rdsarit, 


din 867, patriarhul Fotie al Constantinopo- 
lului (Tf _sau 898),*vorbind despre cres- 
tinarea rusilor ca despre un eveniment re- 
cent, ne relateaza ca rusii, celebri in trecut 


pentru cruzimea lor, se supun acum cu dra- — 


goste religiei lui Hristos si autoritatii epis- 
copale a Romei. orientale. Autorul nu ci- 


BdEacbat 
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leaza partea cea mai importantaé din acest 


document, de aceea o noi. «Si pi- 
nad intr-atit i-a infldcdrat dorul si rivna 
_ pentru credintd (pe rusi), spune marele pa- 
‘ triarh Fotie, incif au primit si episcop si 


pastor — mote xal énicxomov xat 
— si imbrdfiseazd cu multd si- 
lintad si grijd religia crestinilor»: — 
Autorul spune ca in jumataiea anului 
874, rusii fura convinsi s4 semneze un tra- 
tat cu Bizanjul gi le-a fost trimis un arhi- 


episcop de cdaire patriarhul Ignatiu (847- 


858 ; 867-877). Nimic nu ne impiedica, insd, 
s4 admitem ca acest arhiepiscop al rusilor, 
care se pare ca s-a numit Mihail, sa fi — 
fost trimts inca de mai inainte de 874 de 

insusi patriarhul Fotie, in 865 sau 866, asa 
cum am ardatat noi in studiul Crestinarea 


rusilor in lumiga noilor cercetdri istorice, 


in rev. «Studii Teologice», an. IX (Bucu- 
resti, 1957), nr. 5-6, mai-iunie, pp. 393-394. 
_Aceasta e «prima cconvertire a _ rusilor». 


 Printre diferitele tentative facuie pentru a 
sé determina locul in care se situa arhi- 


rusa din ‘sec. IX, cea mai rezona-— 
bila e aceea care presupune ca era Kievul. 

Aceastaé prima organizatie bisericeasca 
bizantina pe teritoriul rus a fost probabil 


mimicita in cursul reactiunii pagine, care 


urma dupa cucerirea Kievului in 882, de 
Oleg (879-912), dar ea nu pieri complet 


niciodata. Un ijant neintrerupt de. marturii 


ne. confirma existenta unei comunitati cres- 


tine la Kiev, din primii ani ai- secolului X 


pina la convertirea la crestinism a lui Vla- 
dimir al Kievului, in 989, sub cneazul I- 
gor (912-945), sub marea cneaghina Olga 
(945-957), vaduva lui Igor, apoi in +tim- 


pul domniei fiului ei, Sviatoslav (957-972) 


si a nepotului ei, laropolk (972-980). | 
In 967, marea principesa. Olga, regenia 


principatului de Kiev, facu o calatorie la 


Constantinopol, unde primi botezul din mii- _ 


‘nile patriarhului ecumenic Polyeuct (956- 


979), dacd nu cumva era crestina inca din 
965, fiind botezata la Kiev de vreun preot 
din comunitatea varego-rusa. | | 

Dintre centrele crestine ale Europei me- 
dievale, nici unu] nu putea rivaliza cu pres- 


tigiul imens si resursele cetatii imperiale de 


pe incintatoarele tarmuri ale Bosforului, 
nici cu abilitatea misionarilor si diploma- 


_tiei bizantine: Cel mai mare triumf al a- 
cesteia, a fost catre decada a noua a se- 


colului X, cind nepotul marii princi 


pese 
Olga, Viadimir al Kievului (980-1015) pri- 


mi boezul de la misionarii veniti din Con- 
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Imparatului. 
rascoalei lui Bardas Phokas bizantinii nu-si 
mai tinura cuvintul, Vladimir ataca Cher- 


_ Siei intr-o perspectiva corecté (p. 27). 


ORTODOXIA ——— 


stantinopol la Kiev. Rusia, care de mai bine 


de un secol incepuse sa iasa din izolarea 


ei pagina, fu in sfirsit incorporatd in «lu- 
mea bizantind». 


In 988, Vladimir al Kievului consimti si 


ajute pe imparatul Vasile I] Bulgaroctonul. 
contra rivalului sau, Bardas Phokas, si sa 
primeasca- crestinismul, iar -bizantinii 
dea in casatorie pe Ana Porfirogeneta, sora 
Pentru ca dupa infringerea 


sonul din Crimeea, pe care-] cuceri la 27 
iunie 989, ‘si-i sili astfel sa- respecte obli- 
gatiile. In noiembrie 989, Ana Porfiroge- 
neta, cu toate regretele ei ca pdaraseste 
splendorile curtii imperiale din stralucito- 
rul Bizant, pentru o indepartata tara stra- 


ina, se casatori la Cherson cu Vladimir, jar 
990 ajunse cu sotul ei la Kiev, impreund 
cu o parte din clericii soliei bizantine, care — 
ajutara pe marele principe in opera Ge 


crestinare a.poporului rus. 
Aducerea Rusiei in aceasta societate Su- 
pranationala, care era 


constituie, dupa autor, pentru Rusia chie-— 
veana «contextu!l corect», «cimpul studiilor 


tstorice inteligibil», in care poate fi consi- 
derata gi inteleasa istoria medievala a Ru- 


Autorul sf lamureasca rangul 
gi situatia pe care o ocupa Rusia kieveana © 
«lumea bizantind» dwpa crestinarea lui 
_Viadimir. Imparatui Constantin al VIl-lea 


Porfirogenetul (913-919; 944-959) ne-a 1a- 
sat, in a sa «Carte de Ceremonii. ale Curtii 


bizantine», compusé la mijlocul secolului 
X, tabioul unui sistem ordonat al statelor 


si natiunilor satelite legate printr-o supu- 
nere comuna fata de credinta ortodoxa si 


imparatul universal~din Constantinopo!, al 


cfrui rang si pozitie erau definite prin tit- 
luri folosite in ierarhta Sacrului roe din 
Constantinopol. 

In aceasta evarhie: de state, rusit ocu- 


pau rangul cel mai de jos, inainte de bo- 


tezul lui Vladimir. Ca barbari pagini, ei e- 
rau in reahtate inca in afara «lumii bi- 
zantine» si puteau fi cel mult considerati 
ca vasali potentiali ai imperiului. Imparatul 
Bizantului se adresa capului politic al rusi- 


Jor cu titlul derizoriu de dpxywy = «condu- 


cator>. 
Convertirea lui ja crestinism 
antrend, insa, o considerabila a 


bute sa 


Rusiei kievene ‘in ochii bizantinilor si_ tre- 
luém in consideratie ca conduca- 
torul crestin al Rusiei obtinu din partea 
nasului imperiale patronul Jui spiritual, 
un titlu cu. mult mai mare decit cel de 

(pp. 27-28). 


Ce titlu a obtinut Vladimir ?, se in- 


- treab4 autorul. El crede ca Viadimir al Kie- 


vului a primit din partea autocratului_bi- 
zantin titlwl cel mai inalt care se putea a- 
corda: acela’ de BactAsie = eimpérat» 
(p. 28). 

Marturia cea mai importanta pe care se 
intemeiaza autorul pentru sustinerea aces- 
tei afirmatii este Scrisoarea sinodald tri- 


-misa in 1561 suveranului rus Ivan IV cel 


Groaznic (1533-1584), din partea ierarhiei 
Bisericii Grecesti, semnata de patriarhul 


ecumenic Ioasaf II al Constantinopolului 


(1555-1565). Prin aceasta scrisoare, patri- 
arhul ecumenic anunf{a lui Ivan IV al Mos- 
covei ca titlul de «far», pe care acesta si-! 
luase din 1547, in greceste BactAsb ii 
este oficial acordat. Ca argument justifi- 
cativ, patriarhul Ioasaf II citeaz4 un pre- 
cedent semnificativ: un indepdrtat stramos 
al lui Ivan IV, marele principe Vladimir 
al Kieoului, spune patriarhul, a fost in- 
coronat — ek Baoléa — ca impdrat, cu 
coroand imperiald — Bactiexdy otéupa — 


adusa din resid de Efesu- 
(pe 


Bizantinologul rus “Regel, care, la sfir- 


-siful secolului trecut, studie cu grije manu- 


scrisul original al acestei scrisori, a de- 
monstrat-ca patriarhul ecumenic afirmase 
foarte precis ca coroana imperiala a fost 


trimisa de imparatul Vasile I] Bulgarocto- 


nul, $i primitaé de Vladimir al Kievului, cind 
rusii au fost convertiti la crestinism (p. 
28). 

Dupa autor, posedam, de ; asemeniea, doud 


alte marturii din aceeasi perioada, din Ru- 


sia, care cu toate ca au fost adesea conside- 
rate tendentioase, ele confirma afirmatia pa- 
triarhului loasaf II. In 1554, ambasadorii 
rugi, trimisi de tarul Ivan IV al Moscovei 
la regele Sigismund I] August (1548- 
1572) al Poloniei primira ordinul ex- 
plice acestuia, de ce conducatorul tisilor 
se nmumeste «far», sau «impdrats, in felul 
urmator: «7arul grec si patriarhul au inco- 


 ronat pe Vladimir tar al Rusiei, si acesta 
$-a folosit de acest titlu». Un an mai fir- 
ziu, in 1555, mitropolitul) Macarie al Mos- 


covei, repeta aceasta afirmatie intr-o scri- 
soare catre episcopul de Vilna, cu acest 
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adaos interesant ca Sf. Viadimir «a fost 


_prezentat pe icoane* immbrdcat cu coroana im- 
periald» (p. 29). 


A doua eitetorie vine tot din Rusia, cu 
- un secol mai inainte: In 1441, suveranti) 
moscovit Vasile: II Orbul (1425-1462), in- 
tr-o scrisoare’ adresata patriarhului bizan- 
tin Mitrofan II (1440-1443), se refera de 
mai multe ori la Sf. Vladimir, si pentru a 
descrie pe Viadimir in perioada pagina si 
in perioada crestina, el foloseste douad expre- 
sii cu totul diferite: inainte de convertirea 
la crestinism el numeste pe Vladimir «Ma- 
rele duce» — penukui KHaA3b — a): Kie- 
vului si Moscovei», iar dupa ce a ‘devenit 
crestin, il numeste ««piosul far al farii ril- 
sesti» (p. 29). 

Pe linga aceste marturii, trebuie 
si faptul ca in 1948, savantul rus Alex. So- 
loviev publica un articol referitor a un si- 


giliu de plumb descoperit in sudul Rusiei, — 


la inceputul secolului nostru, purtind efigia 
unui* principe Si o inscriptie, parte in la- 
tineste, parte in slavoneste. Din partea la- 
tind a inscriptiei exista cinci litere. ...RA- 
TOR. Inscriptia a. fost pusd in legatura 
eu Viadimir al Kievului. Soloviev a luat 
consideratie toate titlurile latine ale 
epocii terminate in -RATOR: Dupa ce res- 
pinge titlurile SEBASTOKRATOR, PRO- 
-. TOSTRATOR, EXOUSIOKRATOR si MO- 
-~ NOKRATOR, trage concluzia ca titlul de 
pe presupusul sigiliu al lui Vladimir este 


AUTOCRATOR, ‘slavoneste samoderjet, tii- 


lu care la bizantini insolea pe cel de 
Bacthebe In -izvoarele sec. XI si XII, con 
stata Obolensky, este aplicat Jui Vladimir 
de mai multe ori, dar termenul de AUTO- 


ORATOR nu era absolut sinonim cu cel de 
— imperator (pp. 29-30). | 
Autorul studiului de fafa, constient ca se 


va obiecta a priori ¢4 e dificil sa se crea- 
da ca bizantinii au putut acorda unui | sef 
barbar, in secolul X, un titlu care era u- 


a din prerogativele autocratului sacru si 
~ whiversal de la Constantinopol, se intreaba 


daca mu cumva acest fapt ar fi insemnat 
negarea intregii structuri ierarhice a 
Roumenei» bizantine. 

Pentru a preintimpina aceasta 


| ne, d-sa a luat in consideratie faptul ca 


autoritatile bizantine, eu gaizeci de ina- 


-jntea lui Vladimir, au recunoscut oficial 
titlul de BactAsds capului suprem al unei 


alte natiuni situate la frontiera nordicé a 
imperiului bizantin, lui Petru (927-969), 


suveranul Bulgariei. Printr-un tratat. spe- 


Maria, 
manos I Lekapenos (919-944), 


zantina de rangul al doilea, 


— 
ORTODOXIA 


incheiat de bulgari cu ‘bizantinii ‘n 
927, acesta primi titlul de «far», iar in Car- 


tea‘ de ceremonii a imparatului Constantin 


VII Porfirogenetul, Petru e numit oficial 
BastAebs. Bizantinologul G. Ostrogorsky, a a- 
lirmat ca titlul de «tar» s-a acordat de 
bizantini in 913 lui Simeon. (893-927) al 


Bulgariei, tatal lui Petru. A existat, deci, 
un precedent recent care a permis. bizan- 


tinilor s4 acorde titlul de Via- 


dimir al Kievului. Acest act n-a rupt deci 


echilibrul «lumii bizantine», caci in 927, 
Petru, cu tot titlul sau de era im- 
parat- numai al Bulgariei si raminea «jiu 
Spiritual» al imparatului din Bizant,. care, 
singur, purta titlul universal de— Bastisig 
adtoxpatwp “Pouatev, Viadimir primi. la 
botez numele de Vasile, pentru a simbo- 
liza dependenta de nasul imperial, 
imparatul Vasile IT din Constantinopol 
(Pp. 31). 
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Se mai alla, dupa di. Obolensky, o. alta 


in 989. Petru obtinu titlu!l de 
BauctAsbc, mumai dupa ce se cdsatori cu 
nepoata imparatului bizantin Ro- 
iar Vladi- 
mir, dupa ce se casatori cu Ana, sora im- 
pdratului Vasile II. Se :afla, totusi, o dife- 
renta. Maria nu era decit. fiica coimpdaratu- 
lui Christofor Lekapenos, deci o printesa bi- 
in timp ce 
Ana, sotia lui Vladimir al Kievului, era 
sora imparatului Vasile II, facind parte din 


_ rindul principeselor nascute in palatul im- 


perial, cunoscute sub numele de «Porphy- 
rogenete» = «nascute in purpura» (p. -31). 

Daca vreun suveran strain ar fi avut in- 
drazneala sa ceara in casatorie o «Porphy- 
rogeneté» din familia imperiala din Bizant, 


el era respins. Asa s-a intimplat lui Liut-— 


prand de Cremona, cind veni la Bizant in 
calitate de ambasador al imparatului_ sfin- 


tului imperiu romano-german, Otto I (936- 
973), spre a_negocia o cdsdtorie imperiald 
pentru fiul imparatului german. «Ar fi un 


lucru. nemaiquzit, i s-a raspuns, ca o prin- 
cipesd nascutd in purpurd, Sd se uneasca 


cu ua barbar» (p. 31). | 
Dupa autor, primul care a obtinut mina 


unei «Porphyrogenete» din Bizant a fost 
Vladimir al Kievului,, datorita martlor ser- 
vicii facute ja sfirsitul secolului. X, impe- 


bizantin (p. 31). 


Ramine totusi o dificultate: Daca_ titlul 
de Baothsb¢ — — a fost acordal 


~asemAnare  intre situatia tarului Petru 
‘Bulgariei, in 927, cu aceea a lui Vladimir. 
al Rusiei, 
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lui Vladimir, pentru ce n-a fost 
acest fapt in nici un document bizantin sau. 


rus, inainte de sec. al XVI-lea? Autoru} — 


crede ca succesorii lui Viadimir n-au pur- 
tat acest titlu, fiindca el era o distinctie 
personald acordataé unui casatorit cu o 
«Porphyrogenetd». D-sa recunoaste ca «su- 


_pozitia ca Vladimir a obfirlut de la Bizan{ 


titlul imperial, rdmine in mod simplu o ipo- 
tezd mai mult sau mai putin plauzibild, im- 
posibil de dovedit in chip absolut», dar ea 


se acordd cu marturiile pe care le avem 
de mai tirziu, si se fncadreaza perfect cu 


tablou! general al politicii externe a im- 


periului bizantin, in sec. X. Apoi, acordarea 


titlului de imparat, nu-] facea fn nici un 
caz in ochii bizantinilor egalul imp4aratului 


universal al Romet imperiale. Rangul ‘de 
cel mai ridicat in ierarhta «lu- 
mii» bizantine, la care putea aspira un su- 


veran strain, implica totusi oarecare 
subordonare fata de impd&ratul romeilor 


-(bizantinilor), adevaratul basilevs, impa- 
ratul universal gi capetenie politica a in- _ 
tregii crestinatati ortodoxe. Rusia kieveana 


a primit de fapt, prin recunoasterea titlulai 
de basilevs, acordat lui Vladimir, rangu!' 


cel mai ridicat pe care putea sa-] obtinad o 


fara straina in ierarhia «oikoumenei» bi- 
zantine. Faptul ca urmasii lui Vladimir n-au 
mai purtat acest titlu, s& se infeleaga 
c4 Rusia kievean4 a incetat dupa el, in 


1015, s4 mai detind acest inalt rang fpp. 


Autorul ridica $i problema Rusia 


kieveané a fost un «stat vasal al Bizan- 
fului», cum au crezut gresit unii istorici. 


Problema prezintaé dificultati, c&ci ar fi 


zadarnic sa cautéam o formula de echilibru 
care s4 rezume coregt natura relatiilor po- 


litice dintre Kiev si Bizant, intr-o forma 


care sa satisfacd pe teoreticienii constitu- 


 tionali moderni. 


Dupd mentalitatea timpului, bizantinii 
considerau toate nafiunile crestine ortodoxe, 
toate popoarele crestine, — ei socotindu-se 


mostenitorii legitimi- ai imperiului roman 


universal din trecut —, supuse din oficiu a- 
utoritafii harismatice si leglislative a impa- 
ratului ler. Principii crestini ai Rusiei kie- 


+ vene acceptara teoretic jurisdictia suprema 


a imparatului bizantin ca singurul imparat 


 universa) legitim, pina la caderea Constan- 


tinopolului sub turci, in 1453,-dar, in: prac- 


/ 


_tea erau la origine 


ticd, ei se condiseau ca stiverani indepen- 


denti (p. 33). 
Dintre formulele politice care au definit 
relatiile ruso-bizantine in perioada kievea- 
n&4, se intilnesc patru. Rusii au fost nu- 


, Primele doud formule sint aplicate rusilor 


in Scrisoarea enciclicé cdtre Scaunele ar- 


hieresti din Rédsdrit a patriarhului Fotie, 


in 867. Primind crestinismul, rusii, scrie 


_Fotie, «s-au asezat cu dragoste in rindul 


oamenilor supusi si auxiliari — bmijnoor 
ai imperiului bizantin. Terme- 
nii acestia urcé pind in antichitatea cla- 


$ica: a fost aplicat supusilor aliati 


ai Atenei, in timp ce mpéfevor erau priete- 
nii strdini ai statulyi atenian. Ceilalfi doi 
termeni au fost aplicati rusilor in sec. al 


timpul domniei tmparatului ‘bi- 
a 


zantin nuel I Comnen (1143-1180). 
principele Galitiei este designat de croni- — 
caru!] bizantin Kinamos (Hist., III, 11, ed. 

Bonn, p. 115),.ca un Sxécx0vd0¢ al romei-. 
lor (bizintinilor), si in acelasi timp, prin- 
cipele de Kiev e numit obupayo¢e (Hist., 
V,.12, ed. Bonn, p. 34). Acesti doi termeni 
inseamn4 ¢aliafi» si au o mare vechime. In 
istoria politica a imperiului roman, ultimii 
trei termeni se aplicau popoarelor numite 
«foederatia $i «socii populi Romani». Aces- 
poare barbare, care, 
in virtutea unui tratat «foedus» — inche-- 
iat cu Roma, pazeau frontierele imperiului 


roman, in schimbul unor ajutoare regulate, 
bucurau de protectia imperial4 a Romei 


si de dreptul de a se guverna ei insisi, in- 


Avind .in’ vedere ca continuitatea msti- 


tutiilor romane ena o traditie la bizantini, 


nu pare cu totul imposibil ca acestia s& fi 


considerat pe satelitii lor crestini din punct 


de vedere al administrafiei romane. 
Situafia politica a Rusiei kievene, teore- 

tic supusd imparatului de Constantinopol, 

imparatul legitim al timpului, dar practic 


independenta, poate fi inteleasé in lumina 


conceptiei romafie, de «/oederatio», care 

exprima statutul juridic al supusilor aliati 

ai imperiului de (pp. 33-34), 
Prefermta lui Vladimir al Kievului pen. 


tra Bizant uni Rusia cu cultura bizantina 


$i civilizafia greco-romand a Mediteranei. 
In raporturile bizantino-ruse, in’ locul raz- 


boaielor si tratatelor de comert, isi facura. 


loc, dupa convertirea lui Viadimir si a po- 
porului rus Ja crestinism, valori mai inalte. 
Religia si arta, literatura si dreptul pro- 


¢ 


: 
re 
i 
4 
ay 
ot 
4 
» 
4 
ER 
~ 
ary 
4 
2 
ae 
. 
) 
| 


 tului», episcopul Nicolae ‘al ‘Makari 
reotorul Academiei 


ce araté continutul 


vreme ¢i cu grija aceea, in 
este «desavirsita din toate punctele de ve- 


vit de multe grese 
mai vechi, iar acum, ca Inttistatator 


fan si canonic iesird acum pe primul plan. 
Rusia a devenit pentru totdeauna membrul 
. Cel maj important al comunitdfii ortodoxe. 


In acelasi timp, crestinismul ortodox, care 


a asimilat cele mai inaMe valori din vechea | 


cultura greco-romand, a facut din Rusia 
oO putere europeana. In zorii nasterii Rusiei, 
atractia Asiei a fost puternicaé. Chazarii, 
popor de origine turca, care au stapinit ci- 
teva secole in sudul Rusiei, ar fi putut-o 
alrage spre religia $i cultura Orientului. 
Ca mare conducator de stat, Viadimir al 
Kievului a gtiut, ins4, sd aleagd religia cea 


inaltd, crestinismul ortodox al Rdsd- 
ritului, care incadra Rusia in cultura eu- 
ropeand. Aceasta religie a dat puteri Rusiei — 


sa reziste la puternica presiune a mongo- 


lilor, de la 1241 pind ha 1480, si sé pas- 


treze pina azi caracterul ei esential euro- 
pean. «Bizanful a fost cu adevdrat, spune 


atti de frumos autorul, poarta prin care 


Rusia pdtrunse. in Europa» (p. 35). 
Amintirea marelui principe Vladimir al 


Kievului_ a ramas totdeauna vie in inimile 
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rusilor. Pentru meritele sale deosebite in 
creglinarea poporului rus, dupa a doua ju- 


matate a secolului al XIlIl-lea, intre anii 


1250 si 1263, Vladimir al Kievului a fost 


eanonizat de Biserica Ortodox4 Rusa. S&ar- 


batoarea lui este cinstita cu mare fast in 
fiecare an la 28 iulie. Cultul sdu este recu- 
noscut si de Biserica Romano-Catolicdé. _ 

Dupa cum s-a putut remarca, dl. Dimitri 
Obolensky a reusit sa ne faca o subtila 
si interesantaé analiza asypra naturii fa- 
porturilor ruso-bizantine la_ sfirsitul sec. 


al X-lea gsi inceputul celui de al XI-lea, 


in timpul crestinadrii rusilor de sub marele 
eneaz Viadimir al Kievului. Rezultatele si 
concluZziile studiului d-sale pot fi de mare 
folos specialistilor, istoricilor $i bizantino- 
logilor, care se ocupa cu problemele isto- 
rice ale imperiujlui bizantin si ale Europei 
Rasaritene din evul mediu, spre a avea.o 


‘perspectiva mai clara asupra celor actuale. 


Pr. prof. IOAN RAMUREANU 


NICOLAE AL MAKARIOPOLEI, Episcop, rector al Academiei Teologice 
din Sofia, TRE EDITII NOI ALE LITURGHIERULUI, in «Duhovna 
Cultura», revista lunara pentru religie, filozofie, stiinta si arta, Sofia. 


Sub titlul «Trei editii noi ale Liturghie 

1, 
Teologice din Sofia, 
publica in «Duhovna Cultura» un studiu 
amanuntit — comparativ si critic — asu- 


pra aparitiei in numai doi ani (1956-1958) 
a trei liturghiere: romin, bulgar si rus. 


Enumerarea se face in ordinea aparitiei. 

 LITURGHIERUL ROMINESC 
Incepind cu Liturghieru! romfinesc, du- 
colae spune : | | 


«Dupd cum se vede din observatiile eri- 


tice aparute in publicatiile bisericesgti ro- 
mine, noua edifie a fost pregatita = 
‘al, 


dere». Pentru a se ajuhge: la aceasta, deo- 


_sebit merit are, tn primul rind, Prea Feri- 


citul Patriarh Justinian, care fiind timp de 
multi ani preot de enorie, nu o data s-a lo- 


la 
< 


acestuia, P.S. Ni- 


al Bisericii Ortodoxe Romine, a avut posi- 
bilitatea si a luat hotarirea ferma de a da 
preotilor sai un Liturghier cit mai bine pus 

in toate privintele. 
in al doilea rind, aceasta se datoreste 


$i faptului ca noul Liturghier a fost in 


prealabil supus discufiei publice largi, atii 
din partea liturgistilor-teologi competenti, 
cit si din patea preotilor de enorie. 
«Toate observatiile si recomandarile au 
fost cercetate cu grija de catre o comisie 
Episcop Nicolae araté ca la defini- 
tivarea textului acestui Liturghier, a lucrat 
si profesorul onorific de Liturgica, Parintele 


Petre Vintilescu, si s-a avut in vedere si 


studiile facute in aceasta privintaé de tina- 
rul liturgist Pr. Ene Braniste, actualul ti- 
tular al catedrei de Liturgica. 
Mai departe, P.S. Episcop Nicolae isi ex- 
pune comparafiile si pdrerile sale critice. 
«O comparatie a noii editii a Liturghie- 
rului actual romin cu cea anterioara, duce 


la urmatoarele constatari: se observa o im- _ 


precizie in utilizarea si stabilirea unor cu- 
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_vinte  sinonime, provenienta diversa — 
romina ( latina) si Slava, de exemplu: ma- 


rire si slava, ‘$i derivatele lor: méarit Si 


slavit. Astiel, in timp ce in editia 1952 se 


da prioritate cuvintului «méarire», iar cu- | 


vintul «slava» este pus in paranteze, in 
editia 1956 este preferat cuvintul «slava» 
si derivatele sale. Nu acelasi lucru se in- 
timpla insa cu alte cuvinte. In «Acum libe- 
‘reaza.....», de exemplu, in editia 1950 pentru 


cuvintul  slav «otpustaesi» e dat cuvintul slav 


«slobozeste», iar in noua editie, «libereaza». 
Pentru cuvintul «<blagodat» ecfonisul 


_«Harul Domnului nostru lisus Hristos. 


fn editia anterioara este dat cuvintul 
jar in moua editie, «har». 
«In noua editie se da, intr-adevadr, o mai 


mare atentie indicatiunilor pentru savirsi- 


rea’ slujbelor religioase (in rosu), dar a- 


ceasta parca incarca rubrica gsi impiedica - 
daca 


Ar fi fost altfel, 
ndicatiunile suplimentare pentru ‘slujbe, 
ar fi fost date macar intre paranteze. Aces- 

te indicatiuni, in Liturghierul bulgar, si-au 
aflat un loc mai adecvat — sint date in- 
tr-un capitol special. 

_ «Liturghierul romin comparat cu cel bul- 
gar din ultima editie prezinta urmatoarele 
diferente mai importante : 


urm4arirea slujbei. 


«l. Chiar la inceput date indicatii 
Ceasul al no- — 
udlea, Vegernia mica si mare, si Utrenia. 


-piconale, adecvate slujbelor : 


«2. In otpust nu este pus cuvintul «Prea- 
nevinovata» reféritor la Sf. Fecioara. 


«3. Slujba litiei este pusa dupa Vecernie, — 


cu care de obicei se termina. 


La Proscomidie sint introduse doud 
rugdciuni interesante prin confinutul lor: 


una pentru vii $i alta pentru morti. In cea. 
din urma se pomenesc raposafii de toate” 
st&rile exterioare si de toate virstele, morti 
in cele mai diferit posibile feluri $i din cele 
apa, foc, trasnet, 
tremur, razboi, de animale sdlbatice, grin- 


mai diverse pricini: 


dina, inghet, foame, lacomie la mincare, be- 
impiedicare etc. 

Inainte de inceperea Sf. 

preotul se roagé cu miinile ridicate, zicind : 

«Slava intru cei de sus...», dar numai de 

doua ori, ci nu de trei ori, si «Doamne 


buzele mele...» o data, nu ‘de doud ori. Se 


Observa ca este acceptata practica rusa._ 
«6. Inainte de inceperea Sfintei Litur- 
ghii, diaconul zice: «Binecuvinteaza pa- 
ginte, ci nu «Stapine». In editia anterioara 


este «Stapine». Expresia «Stapine» — in 


-¢credinciosi» sint introduse fn ecfonisul «Ca 


-cuvintele «si in vecii vecilor». 


inimile», preotul, intors spre apus, spre 
cu fafa la rasarit si inchinindu-se in fafa 
~Domnului», Aceste indicat nu ‘sint date in 


~‘meneste practica incorecté a unor biserici 


«Sa-luaém aminte Sfintele sfintilor». 


a luieste-ne pe noi», iar in cea noua: 


Doamne lisuse 


la sfintirea Darurilor (piinea si vi- 
‘nul) este daté formula -«Prefadcindu-le cu 


noua editie — este rezervata ‘pen 
tru slujba arhiereascd. 

«7. In ectenia mare este ino- 
vatie corespunzatoare unei- practici care ia 
o tot mai mare aplicare — calatoria prin 
vazduh: «Pentru cei ce ealatoresc pe us- 
cat, pe mare $i in vazduh..». 

B. Rugaciunile pe linga antifoane nu 
sint introduse in ectenii, ci dupa acestea. 

«9. Cuvintele «Doamne-mintuieste pe cei 


sfint esti Dumnezeul nostru,..»; intre prima 
parte si partea de incheiere a acestuia, | 


«10. La Vohodul cel mare, dup& pomeni- 
tea obisnuita a autoritatilor biseric Ceatt: $i 
laice $i a ctitorilor, se face pomenirea $i a 
acelor crestini care au adus prinoase,: pre- 
cum $i repauzatilor, stramosi, ‘Mos, pa 
rinti, frati, surori si rudenli. ~~ | 

«ll. La cuvintele «Harul- ‘Domnului nos: 
tru lisus Hristos...» se ‘deschid usile’ (im= 
paratesti) si preotul binecuvinteaza poporu! 
cu Sfinta Cruce, iar cind zice «Sus sa a- 


popor, ridica Sfinta Cruce, apoi se. intoarce 


icoanei lui Ilisus,, spune: «Sa@ multumim 
editia din 1952. 


«12,.La pagina 151 — — se po- 


de a scoate particele chiar dupa termina- 
rea Proscomidiei pind inainte de. cuvintele - 


«13. La binecuvintarea anaforei, in pri: 
ma. editie este data rugaciunea : «Doamne 
lisuse, pentru rugaciunile. Maicii Tale mi- . 
«Pen- 
tru rugaciunile Preastintei Maicii’ Tale, 
Hristoase, binecuvinteazé 
piinea aceasta, care ni se da‘in locul siin-— 
telor Tale Taine, acum si pururea si in ve- 
cii' vecilor: Amin» ; apare evident ca in 
Biserica Romina nu exist o rugaciune bine 
stabilita pentru binecuvintarea  anaforei. 
Este data de. asemenea indicatia din ce 
prescura sd fie pregatita anafora cind sint 
multi credinciosi. Dupa .practica romineas- 
ca, la Proscomidie se intrebuinfeaza snai 
multe prescuri (4-5), si din fiecare se iau 
particele diverse... 
«14. In. Liturghia Stintului Vasile cel 


Duhul Tau cel sfint» care, dupa parerea ‘u- © 
rior teologi, nu are loc in aceasta. Litur- 
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ghie,. ci apare ca «un corp strain» in ea. 
Este interesant.ca in editia din 1950 se afla 
subliniataé urmatoarea observatie: «Prebtul 


care slujeste Liturghia Sfintului Vasile cel 


Mare, in momentul prefacerii trebuie s4 nu 
spund: «Prefacindu-le cu Duhul cei 
Sfint», deoarece aceasta este un adaos al 
unei persoane ignorante, care, fiind dusman 
al latinilor, a luat aceste cuvinte din Li- 
turghia Sfintului Ioan Gura de Aur si le-a 
introdus in Liturghia Sfintului Vasile cel 


Mare». ‘(Pidalion, Neamtu, 1844, Laodic. 


19, ftileuirea 1, alin. 4). Fata de aceasta 
observatie sintem nedumeriti, deoarece fra- 

za in chestiune a fost totusi lasata in text. 
«15. Cererile de la finele rugdciunii de 
mijlocire, in timpul cintarii Axionului, «Po- 
meneste Doamne toata episcopia dreptcre- 
dinciosilor», si celelalte care urmeaza, sint 
date, cum de altfel se afla si- in celelalte 


Liturghiere (grec si rus), dupa cuvintele : 


«Intii pomeneste Doamne...». 


«16. Aducerea Sfintelor Daruri de la Sf. 


Masa la Proscomidie, la Liturghia Daruri- 
lor mai inainte sfintite, in timpul citirii 
catismei XVIII, dupa Liturghierul romin. se 
. face intr-un moment bine determinat, si a- 
nume, cind cel ce cadeste ajunge la sti- 


hul: «Inchina-ne-vom la locul unde au sta- 


tut picioarele Lui» (Ps. 131, 7). Atunci se 
suna clopofelul, pentru ca poporul sa in- 
genunchieze. Dupa ce Darurile au fost a- 
Ja Proscomidie, se sund iarasi clopo- 
felul, iar cel ce citeste continua catisma 
cu cuvintele: «Scoala-te, Doamne» (Ps. 
«17. Dupa ultimyl: «sa se indrepteze...» 
de ja Liturghia Darurilor mai inainte sfin- 
_ fite, preotul si tot poporul fac trei metanii 
«18. La Vohodul mare de la Liturghia 


Darurilor mai inainte sfintie, preotul pune — 


discul cu Sfintele Daruri pe cap, iar Sfin- 
tul Potir fl fine in mina stinga, linga piept. 


In Liturghierul bulgar este indicat numai — 
ca preotul face Vohodul mare in mod obis- 


nuit, tind sfintul disc in mina dreapta, 
iar Sf. Potir in cea stingé. 
«19. La Liturghia Darurilor mai inainte 

sfintite, dupa cuvintele «Cu frica lui Dum- 
nezeu...», cintarefii cinta: «Voi binecuvinta 
pe Domunul..., inclusiv «Piinea cea cereas- 
ca...» ; dupa cuvintele «Mintuieste Doamne 


poporul Tau...», cintaretii cinta : «Vazut-am 


lumina cea adevarata..». In Liturghierul 
bulgar, dupa cuvintele «Cu frica Jui, Dum- 
nezeu...»* se. cinta «Binecuvintat cel ce 


— 


vine», iar dupa cuvintele «Mintuieste Doam- 


. Ne» — «Binecuvinta-voi pe Domnul». 


Din punct de vedere tehnic si artistic, ne ~ 
ua editie a Liturghierului romin este ia o 
indltime de invidiat si se poate spune ca 
intr-adevar «este imbundtatit in toate pri- 


vintele». Ornarea. stilizataé manifestata in 


liguri, rame gsi vignete, precum si varieta- 
tea literelor, creeaza o mare si placuta va- 
riatie pentru ochi. ee 


LITURGHIERUL BULGAR- 


Trecind la Liturghieru] bulgar, P.S. E- 
piscop Nicolae arata ca prima editie ofi- 
ciala a Liturghierwiui a aparut in 1924. 
Inainte de aceasta data, preotii bulgari se 
serveau mai ales de Liturghierele rusesti si 
de Liturghierul editat in 1908 de Mitropoli- 


-tul Gherasim al Strumei si de arhimandri- 


tul Boris (mai tirziu mitropolit de Ohrida), 
in doua limbi paralele: slava si bulgara. 
Liturghierul din 1924 a fost reeditat in 
1928 cu litera mai mare gi cu schimbari 
neinsemnate. Epuizarea primelor doua edi- 
tii a impus necesitatea celei de a treia. 
La inceput, Sfintul Sinod bulgar . hotarise 
editarea celui din 1928, fara nici o schimi- 
bare, dar mai tirziu a hotarit introducerea 
unor. imbunatatiri si indreptari, definitivari 


de iext etc. Comisia speciala de pe linga 


Sf. Sinod bulgar, luind in cercetare propu- 
nerile facute de P.S. Episcop Partenie al 
Leukiei, de directorul Sectiei Bisericesti 
(actualul Episcop Nicolae); precum si de 
alte persoane, a dat cuvenita aprobare. | 

Propunerile se refera in special la schim- 


barea ordinei capitolelor, a continutului, 


in vederea unei utilizari mai practice $i 
mai usoare a Liturghierului. S-a gasit de 
asemenea necesar sa se revizuiasca indica- 


tiile tipiconale, sA se inldture unele cuvin- 
te, expresii sau chiar rugdciuni care nu 


corespundeau, s4 se completeze sinaxaru! — 
si capitolu! condacelor si troparelor cu sfin- 
tii bulgari, precum si sa se clarifice si sa 
se fixeze unele cuvinie in textu! insusi al 


Sfintei Liturghii. 


_Alcatuirea machetei a fost incredinjata 


- tot PP. SS. Episcopilor Partenie a} Leu- 
_kiei si Nicolae al Makariopolei, ultimul in- 


grijindu-se si de forma artistica a Litur-— 
lerului. 
Noul Liturghier bulgar, aparui cu binecu- 
vintarea Sfintului Sinod, sub pene 
Sanctitaétii Sale Patriarhului Kiril, are 436 
de pagini, format 16-71/100, intr-un  tiraj 
de 2.500. de exemplare, si contine urméa- 


627 


2 
we 
‘ 
t 
Z 
By 
+ 
wh 
« 2 
2 
4 
— 
> 
* 
ae 
< 


3 
ip? 
AL. 

A 

a 


4 
‘<3 4 
ant 
4 
we 
ay 
* 


‘ba Sfintei Liturghii 


selor ecfonise, rugaciuni etc., 


died in Liturghi 


gea Sfin 


— | 


toarele : slujba — ceasu! al noua- 
lea, si Vecernia, slujba Utreniei — miezo- 
‘hoptica de fiecare zi, de simbata, de dumi- 
nied si de sarbatori, si Utrenia sluj- 
a preotului 
pentru slujirea Liturghiei, 


le trei Liturgiii: a Sfintului Ioan Gura de 


Aur, a Sfintului Vasile cel Mare si cea a 


Darurilor mai inainte sfintite, rugaciuni de 


 mulfumire dupa Sfinta Impéartasanie, ruga- 


ciunea colivei, slujba sftntirii piinilor 
tia), litia la sarbatoarea hramului, 


re $i condace, rugaciuni si cereri pentru di- 
verse imprejuradri din viata credinciosilor, 


slujbe in sobor, cazuri speciale in Liturghii — 


in cursul anului si indreptari de invatatura. 
Comparat cu primele doua editii, nou! 
Liturghier marcheaza urmatoarele diferente : 


A. Int privinta confinutului Liturghierului.— 


In afara de schimbdrile -de loc ale diver- 


cea mai importanté apare in inlaturarea 
slujbei «Rugaciuni pentru cei ce se poca- 


iesc», considerataé ca nepotrivitdé, si avind 


ca efect slabirea insemnatafii Tainei Sfin- 


tei Marturisiri. 


B. Referitor la text. 


1. In‘ ecteniile si Te-Dewm- respec- 
tive pentru ierarhi se face o. diferentiere 


intre mitropolifi si episcopi: «Inalt Prea 
Sfintitul», pentru mitropolit, ¢i «Prea Sfinti- 


tul» pentru episcop. 


2. La Vecernie sint date prochimenele 


mari ce se cinté in tot cursul anului. 

3. La pag. 9 si 12 — subliniat — se in- 
er cind se face Vecer- 
nie ‘cu vohod si rinduiala himenelor. 

4. Dupa slujba Vecerniei este data indi- 
catia pentru unirea Vecerniei cu Utrenia, in 
cazul ca se face priveghere. 

5. Sint date indicatii asupra ordinei tro- 


| 6. Se fixeazd un nou loc in otpust, po- 

 menirii sfintului al hram are bi- 
-serica. 


7. Se fixeaza precis genul unor adjective 
in slugha miezonopticii de duminica. 


In rugiciunea: «Mintuiese Doam- 


..» de la Utrenie si «Stapine, mult mi- 


lostives de la litie sint introduse numele | 


sfintilor. bulgari: patriarhul Eftimie, Teo- 
dosie al Tirnovei, Ilarion al lenului si 
ar wey: Gheorghe din Sofia 

. La 


ce- 


otpus- 


 turi, un scurt sinaxar, prochimene, tropa- 


schimbarea 


‘(cel Nou). 
4tirea preotului pentru sAvirsi- 
i Liturghii, s-a inidturat saruta- 
‘tea icoanei Sfintului loan Botezdtorul. 


10. S-a_ inlaturat Aciunea: «St&pine 
atottiitorule...» din slujba proscomidiei ca 
fiiad de prisos si cuprinzind unele expresii 
nepotrivite. 

il. La proscomidie ‘s-a inléturat troparul 
«Gateste-te Vitleeme». S-a inladturat de a- 


-semenea pomenirea gsi scoaterea p€articelii 


pentru. puterile ceresti netrupesti, deoarece 
acestea nu sint in numarul celor rascum- 
parati in a caror pomemire se aduce Jeri- 
fa euharistica cea fara de singe. — at 
12. La c&direa Darurilor acoperite- la 
_s-a facut schimbarea cuvinte- 
«Binecuvintat esti Hristoase Dumneze- 


ule...» — cu ««Binecuvintat esti Dumne- 


zeul nostru Cel ce a binevoit..», asa cum 


se afla in alte editii, deoarece Sfinta Jertfa 


este indreptatéa catre Dummnezeu Tatal, Ca- 
rele «aga a binevoit», adica a orinduit min- : 
tuirea noastra. 

13. Pentru aceleasi motive, s-a inlaturat 


de la proscomidie rugiiciunea specialé pen- 
raposati : 


«Doamne lisuse Hristoase 
Dumnezeul nostru...» (pag. 79 din ed. II). 
14, Rugaciunile de pe lingd antifoanele 
Si. Liturghii- sint introduse in ecteniile- res- 
pective, nu date dupa ecfionise, ca in edi- 


fiile anterioare. Aceasta introducere isi a-. 
‘fla justificarea in consideratia ca ecfoni- 


sele constituie un final natural al acestor - 
rugaciuni. 


> 15. Se indica modu! de recitare al psa 


mului 50 in timpul cadirii la Heruvic. 
16. Recitarea heruvicului de trei ori, cu — 
trei metanii in fafa Sfintului Prestol, este 


 situaté dupa cadire, conform practicii mai 


vechi. 

17. La pag. 87 a noii editii se — 
subliniat — cind urmeaz4 a se cinta «lu- 
bi-Te-voi, Doamne...». 
18. La cuvintele «Harul Domnului. nos- 


tru Tisus Hristos...» de la Liturghie, se. a- 


raté cA preotul binecuvinteazd cu pocrova- 
ul strins numai poporul, Sfintele 
Daruri, cum era practica de pind acum. 
Binecuvintarea Sfintelor Daruri in acest 
moment nu-gi afla. nici o justificare. 
19. Se da 


cintéreti in timpul Canonului euharistic. 
20. Cuvintele «Ale Tale dintru ale Ta- 
le...» sint date in forma lor mai veche: 
«aducind», nu «aducem», desi 
se leagd cu rugdciunea «Pe 


ine Te Jau- 


sau mai exact, cu epicleza 
aducem Tie...». 
21. Troparul ceasului «Doamne Cex 


. tru o mai mare exactitate 
textul complet al cintadrilor executate de 


pentru ca 
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fa ce pe Prea Sfintul Tau Duh...», care in 


editia anterioaré era dat subliniat, acum 


este pus in text la locul cuvenit inainte de | 


epicleza, nu dupa aceasta, cum este dat in 


Liturghierele rusesti 


22. S-a inlaturat indicatia in editia. 
mai veche, ca dupa prefacerea Sfintelor 


Daruri, preotul face, cu toaté cucernicia, 
trei metanii in fafa acestora. In rinduiala 
Liturghiei Sf. Vasile cel Mare, este data 


ins&4 o noua indicatie: «In acest moment 


Sfintele Daruri sint deja transformate in 


(p. 136). Nu exista deci unitate intre cele 
rinduieli liturgice, in privinta meta- 
niei la momentul dat. | 


In: Liturghierul romin din 1956 (p. 149), ‘ 
fn acest loc este data indicatia ca preotul 


i diaconul fac trei metanii pind la pamint. 


In edifia rus& si in cea greacd ateniana 
din 1902 nu. exista. o asemenea indicate. 
La noi, in unele locuri s-a impamintenit 


practica, cu. toate interdictiile.canonice ex- 


_ prese (pravila 20 a Soborului I Euceminc, 
. pravila 90 a Sinodului VI Ecumenic, pravi- 


la 91 a Sftntului Vasile cel Mare), de a 


‘se Ingenunchia si in zilele de duminica la «Pe 


Tine Te.laudam» si la «Tatal nostru». Din 
epistola monahului Ciprian catre sfintul pa- 
triarh Evtimie, se vede ca pe vremea ace- 
ea, prinitre monahii atoniti existau dife- 


rende in aceasta chestiune. Unii, impotriva 


interdictiilor date, justificé .ingenunchierea 


Trupul gi Singele lui Hristos, de aceea, 
preotul face o metanie mare in fata lor 


$i duminica, prin faptul ca si.in aceste zile 


se adreseaz4 chemari c&tre credinciosi sa 


se inchine lui Hristos Cel inviat («Invierea 
lui Hristos vazind, s4 ne itnchinam...», «Ve- 
nifi s4 ne inchiném si cadem la Hris- 


-tos...»). | 
23.. Ecfonisul «Mai ales...» in Liturghia 


Sfintului Vasile cel Mare este dat intr-o 


redactare noua, conforma cu _ contextul 


Prea Sfinta, Prea curata...». 
24. S-a inlaturat, ca fiind - nejustificata 


un impediment in ordinea slujbei, 
iarii pentru a doua oard a mii- 


nilor (p. 128, ed. Il), inainte de cuvintele 


«84 luém aminte, Sfintele Sfintilor»). 
25. Rug&ciunea amvonului, conform noi- 
lor indicatii (p. 108, ed. IIl), urmeaza sa 


se citeascé nu -in fata icoanei lui Hristos, 


cum se practicé. pind acum,.ci din mijlo- 


cul bisericii sau de pe solee, cu fafa fn- 
toars4 spre ras&rit, deoarece aceasta ruga- 
ciune este indreptaté nu catre Hristos, ci 


-c&tre Dumnezeu-Tataél. 


ORTODOXIA - 


26. La pag. 169 a noii editii este data 
indicafia care exprima o practicaé locala 
— de a se inchide pe jumatate dvera dupa 
vohodul cel mare de la Liturghia Darurilor 
mai inainte sfintite, desigur ca o indicatie 
simbolica ca Liturghia nu este completa. 

In rinduiala aceleiasi Liturghii, la pag. 
156 si 157 este data indicatia pentru inge- 


nunchiere in timpul citirii catismei XVIII. 


28. In sinaxar sint introdusi sfintii bui- 
gari, iar in prochimene, tropare si condace, 


 $-au facut unele corectari cu scopul de a 


li se da o mai mare claritate, au fost in- 
troduse si unele tropare noi, in primul rind 
pentru sfintii bulgari.. Compunerea noilor 


tropare gi corectarea unora dintre tropa- 


rele gi condacele vechi au fost facute de 


PS. Episcop Partenie. 


29. S-a introdus textul scurt si autentic — 
al cuvintérii pascale a Sfintului loan Gura— 


de Aur (pp. 401-402). 


Pe lingd acestea, redactorilor noii editii 


a Sfintei Liturghii le-a mai revenit si rolul 
corecturilor gramaticale si ‘stilistice. 


C. Referitor la punerea de acord a Ce- 
lor doud Liturghii complete. 

Cele doud Liturghii, a Sfintului loan Gu- 
r4 de Aur si a Sfintului Vasile cel Mare au 
multe ruga&ciuni si rinduieli comune; dar, 
cu toate eforturile comisiei, identitatea nu 


_este deplinad. Mai sus a fost indicat un caz 
de neidentitate, referitoare la ingenunchie- 


rea in timpul sfintirii Darurilor (pp. 93 


si 136). Alt caz de neidentitate se alla in 
-modul aratarii Sfintelor Daruri, la cuvin-- 


tele «Totdeauna, acum si pururea...». Astfel, 


-in rinduiala Liturghiei Sfintului loan Gura 


de Aur se spune: «Preotul lasa cadelnita, 
face o plecdciune, ridica Sf. Potir si dupa 


ce spune incet: «Binecuvintat este - 


zeul nostru», vine in usile imparatesti si 
cu fata spre popor inalfa Sf. Potir gi zi- 
ce: «...fotdeauna, acum gi pururea...», a- 
poi: preotul intoreindu-se le lasé pe jert- 


| felnic (proscomidiar). In Liturghia Sfintu- 


Vasile cel Mare insa, pentru acelasi mo- 
ment, se spune: «Preotul lasa cadelnifa, 
ia Sf. Disc in mina stinga, iar Sf. Potir 


in dreapta...». Se vede cA in cazul de fafa 


se reflecté doud practici deosebite. | 
Conform hotaririi Sfintului Sinod al Bise- 
ricii Ortodoxe Bulgare, in cea de a treia 


editie trebuia intreaga rinduialé a Li- 


turghiei Sfintului Vasile cel Mare, fara tri- 
miteri la Liturghia Sfintului loan Gura ‘de 


Aur, Acest lucru s-a facut in mare parte, 
dar nu complet, mai ales in ce priveste rin- 
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duiale Sfintei unde se fac tri- 
‘miteri (p. 146). 
incheiere, P.S. Episcop Nicolae al 


Makariopolei_ araté cA cea de a treia editie a 


Liturghierului bulgar este mult mai buna 


gi mai corecta decit cele douad editii pre- 


eedente. P.S. Sa isi exprima parerea ca 
fntr-o eventuala noua editie sa se reduca 
la minimum corectarile, pentru a nu se’ in- 
pieta asupra unitatii relative a practicil li- 
turgice bulgare, | 


LITU RGHIERUL RUS 


Noul Liturghier rus a aparut la Mosss- 


va in 1958, cu binecuvintarea Sanctitatt 
Sale Patrahul Alexei, in format mare, 25] 
de file. 

Liturghieru! cuprinde : Indicatii tipico- 
male pentru rinduiala’ Vecerniei mici, pri- 
_ vegherii (Vecernia mare gi Utrenia, rindu- 
fala Vecerniei gsi Utreniei, rinduiala’ Li- 


turghiei Sfintului loan Gura de Aur), Pros- 


-eomidia, Liturghia insasi a Sfintului loan 


Gura de Aur, rugaciunile de multumire du- 


pa impartasire, indicatii pentru otpusturi, 


-Liturghia Sfintului Vasile cel Mare, indi-— 


cafii tipiconale pentru. rinduiala Liturghiei 
Darurilor mai inainte sfintite, Liturghia in- 
sasi a Darurilor celor mai fnainte sfintite, 
induiala_ sfintirii colivei, un scurt trisa- 
-ghion ce se savirseste dupa Vecernie intru 


pomenirea “mortilor, rinduiala litiei pentru. 


morti, sinaxar cu prochimene $i. polielee, 
_-prochimenele Liturghiei, Utreniei si Vecer- 
miei, prochimenele Invierii ale celor opt 
glasuri, prochimenele de fiecare zi ale Li- 
durghiei, prochimene gi polielee pentru 


sfinti, invatatura si rindu-— 


jala rugaciunilor. 


Tiparirea s-a facut prin” fotolipie, ‘de a- 


_ceea in Liturghier nu se observa a- 
proape nici un-fek de schimbari de 
--vechile Liturghiererusesti; utilizate si in 
bisericile bulgare pind la aparitia edifiilor 
-proprii. Noul Liturghier rus comparat cu 
ultima edifie a Liturghierului. bulgar, mar- 
cheaza urmaioaréle deosebiri mai impor- 
tante:— 

|. Inainte inceperea Sfintei’ Liturghii, 
dupa «Impdarate ceresc» se spune numai de 
doud ori «Slava intru cei de~ sus...» (in 
-Liturghierul ‘bulgar, de trei ori), si numai 
_ -o@ data «Doamne, buzele mele vei deschi- 
de.» (in cel bulgar de doua ori). 

- (2. La vohodil cel mare se 


pomienesc 


general H.PP ‘SS. Mitropoliti, 
episcopi, cinul preofesc $i calugdresc, sfin- 


arhiepiscopi, 


tul a c&rui pomenire se face $i pe ‘lofi 
dreptcredinciosii crestini. 

3. Troparul ceasului trei este dupa epi- 
cleza «Inca Iti aducem...». Dupa cum s-a 


‘amintit mai sus, in Liturghierele romin si 


bulgar, acest tropar este dat inainte de 


epicleza. 


4. Rugaciunea de la Axion este ‘impar- 


{ita in doud: prima se citeste in timpu! 


axionului, iar a doua, care cuprinde uiti- 
mele trei cereri, se citeste dupa vosglasul 


«I ntti pomeneste Doamne...», ca in Litur- 


ghiere le grec $i romin. 

5. In cuvintele de la aratarea Sfintelor 
Daruri, «Cu frica- lui Dumnezeu...»,~ lip- 
sesc cuvintele «si cu dragoste». Aceste cu- 
vinte sint un adaos imtrodus in Liturghie- 
rele romin si bulgar. 
6. Rugdciunea rinduielii impartasirii, «In- 


-vierea lui Hristos...», «Lumineaza-te...» si 


«O, Pastele...» sint date dupa vosglasul 
«Cu frica lui Dumnezeuw», adicé dupa im- 


partasirea poporului, evident pentru ca a- 


tunci, si nu mai devreme, se* pun in Sf. 
Potir acele miride care nu sint Trupul si 


‘Singele lui Hristos si cu a c&aror pumere 


in SE. Potir sta in acele ruga- 
ciuni. | 


7. Dupa «Fie Domnului...» se 


‘teste psalmul 33. Citirea acestui psalm, in 


vechime era parte constitutiva’a Sfintei Li- 
turghii. Astazi in Bulgaria se citeste nu- 
mai in unele minastiri. 

8. In otpust nu exista cuvintul «prea 
nevinovata», referitor la ‘Sf. de 
Dumnezeu. | 
9. In Liturghia Sfintislu Vasile cel Ma- 
re, la prefacerea Sfintelor Daruri, este data 
exipresia «Prefacindu-le cu Duhul. Tau cel 


-Sfint». 


10. La fila 120 sint date indicat referi- 
toare ta Liturghia Darurilor mai inainte 
sfintite. Conform practicii rusesti,’ acceptata 
si de cea romineascd, si in unele locuri si 
in Bulgaria, in timpul vohodului celui mare. 
al acestei Liturghii; preotul tine’ in mina 


__ sting& Sf. Disc, pe cap, iar cu dreapta, la 
piept, Sf. Potir. 


recenzarea celor 3 Liturghie- 
: romin, bulgar si rus, P.S. Episcop Ni- 
al Makariopolei isi exprima urma- 


toarea interesanta pdrere : 


éacind analiza comparativa a noilor edi- 


_ fit ale Liturghierelor celor 3 Biserici locale, 


la ideea daca nu ‘ar fi posibil s& 
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se : un Liturghier panortodox. 


care sa apara in limbile respective : grea- 
ea, slava, romina, araba, gruzina etc., in- 
troducindu-se in modul acesta o deplina u- 
nifate ‘$i purindu-se Capat diferentierilor in 


_ practica ‘liturgica. 


“«Astazi, cind exista bune premise ‘pentru 


Stabilirea unor raporturi mai strinse intre 
 diversele Biserici Ortodoxe locale si pentru 


-atingerea unita{ii in rezolvarea unor proble- 
me arora existé oarecare diver- 


 ORTODOXKIA. 


@ 


gente, ca de exemplu, chestiunea calendaru- 


lui), credem c4 ar: fi de dorit sa se puna si 


problema unui Liturghier comun panorto- 


dox: Prin el se va mentine si binefacdtoa- 


rea unitate liturgica intre membrii vii ai 
Bisericii, una, soborniceascd si apostoleas- 
ca4, $i prin aceasta, unitatea cu insusi 


Capul acestui corp mistic, Domnul nostru 
lisus Hristos». 


Pr. lon 


Prof. dr. STEFAN ZANKOW : EINHEITSBESTREBU NGEN UNTER DEN 
~ORTHODOXEN KIRCHEN DES OST ENS, 1958. | 


| profesor de drept bisericese: 
la Academia teologica din Sofia, $i foarte 
bine cunoscut, printr-o bogata serie de te- 
_ meinice lucrari -teologice, nu numai in in- 
treaga Ortodoxie, dar si in cercurile teo- 
logice ale confesiunilor crestine apusenie. 


conferinte interconfesionale ca si 


conferintele pentru pace ale Bisericilor si 
cultelor crestine, cuvintul profesorului Zan- 
kow se aude mereu si este ascultat cu a- 
tentie, fiind totdeauna plin de continut cres- 
tin si doritor de pace si de bine tuturor. 
Ne-a vizitat adeseori si pe noi, tinind con- 
lerinte la Institutele noastre teologice. 

In brosura’ prezenté prof. Zankow se 


-ocupa de o problema plina,de. importanta 


pentru Biserica Ortodoxd, si anunfe de 
instituinea unui for central comun care, 
‘fara sa -stirbeascé autocefalia Bisericilor 
Ortodoxe, sa’ indrumeze rezolvarea unitara 
a problemelor generale, . interesind Bise- 
rica Ortodoxa intreaga. 
Redam confinutul brosurii in usoara cre- 
jonare. 
Mentionind ca intre Bisericile -Ortodoxe 
fu exista nici un fel de diferentaé de’ ordin 
dogmatic, intrucit ele pastreazd, autentic si 


integra!, tezaurul doctrinar al Bisericii cres- — 


_ tine de dinainte de mare schisma, — men-~ 
tionind de. asemenea® cA aceeasi ‘este. situ- 
atia. $i in ce priveste normele fundamentale 
ale cultului’ si organizatiei bisericesti, de- 
si, dupé imprejurarile timpului, dupa dife- 
Titele trebuinte, se intilnesc, atit in cult cit 
$i in organizatie; si unele practici deose- 
bite, dar de ordin secundar si care, deci, 
nu afecteaza nicidecum fondul. comun —, 


 @utorul remareé fnsd faptul ca Bisericile 


rasdritene nu det un cen- 


tru administrativ comun, general $i per- 
manent, in acceptia proprie si formala a 


cuvintului. Cea mai inaltaé autoritate in 
_Biserica Ortodoxa — privitor la probleme- 


le bisericesti generale, de ordin doctrinar, 
liturgic, administrativ etc. —, este sinodul 


ecumenie cafe, insa, nu s-a mai finut de 


12 veacuri. 
Convocarea sinoadelor - ecumenice in pri- 
mele veacuri nu implica dificultati, intrucit 


Biserica crestina se afla aproape intreaga 
intr-un singur stat. 


Dar situatia s-a schimbat. 


Imperiul roman s-a farimitat, episcopul 


Romei a inceput sa-si sporeasca pretentiiie 
de a fi recunoscut.drept cap al intregii Bi- 
serici crestine, ceea ce a dus, fireste, la 
continue neintelegeri, la aspre controverse 
si in urma la schisma din 1054; apoi 
strimtorarea de catre islamism a celor trei 
vechi Patriarhii ortodoxe rasdritene ; cuce- 
rirea de catre turci a peninsulei baibanice, 


 aparitia multor Biserici autocefale, cu ca- © 


racter national, in intreaga Europa rasari- 
teana — aceste evenimente, ca si altele de 


natura istorica, creeaza enorme dificultati 
convocarii unui sinod ecumenic, aces 


aproape imposibila. 
Dar cit timp a existat statul bizantin, Bi- 


Ortodoxe rasdritene in diferitele 


lor greutati, cautau si aflau sfat si ajutor 
patriarhul din .Constantinopol, caruia, 


ca episcop al capitalet, sinodul al IV-lea 
ecumenic i-a dat locul al doilea — dupa 
episcopul Romei — in ierarhia demnitatii 
patriarhale, $i care mai tirziu si-a luat tit- 
lul de «patriarh ecumenic». . 

Considerind. de asemenea faptul ca Bi- 


sericile Ortodoxe apelau la patriarhul ca- 
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pitalei pentru rescbereii unor chestiuni ale 
lor la autoritatile politice centrale ; ca mul- 


te Biserici Ortodoxe rasdritene au stat 
timp indelungat sub jurisdictia patriarhu- 


lui din. Constantinopol, si ca ceilalti_ trei 


patriarhi ortodocsi. rasariteni, in urma si- 
tuatiei lor precare, erau avizati, pina in 


timipuri mai recente, la ajutorul patriarhu- 


lui ecumenic, ca ei tréiau mult timp in 
_Constantinopol, fiind chiar alesi aici de pa- 


triarhul ecumenic, — toate acestea explica 


suficient cresterea autoritatii -Patriarhului 
din Constantinopol. 


In astfel de imprejurari s-a dezvoltat in 
Patriarhia din Constantinopol — mai mult 


pe temei de exemple istorice decit pe te- 


mei de Canoane. — teoria «pentarhiei» si 
apoi principiul c4 acestei Patriarhii i se 
cuvirie in Biserica Ortodoxa rasariteana nu 


numai primul loc onorific inl demnitatea pa- 


triarhala, ci gi alté indreptatiri ca: situa- 
atia de a fi instan{a de Lol si nu numai 
arbitru in chestiuni litigioase dintre Bise- 


ricile Ortodoxe, si ‘s4. aiba suprema juris- 
 dictie peste toate comunitatile ortodoxe care 
se in afara de unei ‘Biserici 
aucefale; asemenea 


stantinopol, ca Biserica mamA aproape a 
tuturor Bisericilor Ortodoxe din rasdritul 


_ Europei, numai ei fi revine dreptul de a 
acorda wunei Biserici Ortodoxe autocefalia 
. sdu rangul de Patriarhie, si peste tot pa- 
triarhul @in Constantinopol sa fie recunos- — 
cut drept «capul intregii Biserici Ortodoxe 


in toate problemele de ordin bisericesc, dog- 


matic, canonic». 
Dar acestor pretentii, indeosebi in tim- 


pul. recent, s-au opus aproape toate Bise- 
ricile Ortodoxe negrecesti, mai ales cA. $i 
lerarhi si teologi greci afirma categoric : 
patriarhul ecumenic este mumai «primus 


inter pares». | 
Aceste neintelegeri, evident, au produs 


fensiuni in relatiile reciproce dintre Bise- 
ricile Ortodoxe, aratind necesitatea ca Bi- 


sericile Ortodoxe sé ajungd intelegere 


si in ce priveste exislenta unui for admi- 


nistrativ central, comun pentru ele:. 


Necesitatea aceasta o evidentfeaza o se- 
rie de documente din diferite Biserici Or- 
todoxe.- 
 Dintre acestes; mentio- 


neaza pretentia patriarhului ecumenic de 
a avea jurisdictia peste toate comunitatile 


ortodoxe aflate in afara’ granifelor Biseri- 


cilor autocefale ; apoi ca aoile Biserici Or- 
todoxe organizate in urma. evenimentelor 


—— 


atriarhiei din Con-— 


menea si 


istarion, sa-si ‘primeascii autonomia sau au- 
tocefalia de la Constantinopol (Bisericile 
din Finlanda, Polonia, Cehoslovacia) —, 
ceea ce patriarhul din Maoscova nu 


recunoaste;. apoi disemsiunea dintre Pa- 


pica din Constantinopo si Biserica Bul- 
gut, priveste autocefalia acesteia. 

atriarhia Constanti a recunos- 
cut-o abia tn 1945, pentru ca in 1953 s4 nu 


recunoasea restabilirea Patriarhiei bulgare. 


Neinfelegeri in privinta reounoasterii auto- 


-cefaliei au avut cu Patriarhia din Constan-— 


tinopol si Biserica Ortodoxa Romina si cea 
Sirba. 


Evenimentele acestea araté urmiarile ne 
gative pentru viata Bisericii ‘Ortodoxe, 


Zultate din absenta unui for central, caruia 


$4-i revind rezolvarea si conducerea pro- 
~~ generale ale Bisericii Ortodoxe. 
r, subliniaza prof. Zankow, Patri- 
cumenicaé, ca wn spiritual, 
avut in timpurile cele mai grele ale Bise- 
ricii Ortodoxe, $i: mari merite pentru aceas- 
ta. Azi insa situatia este schimbata si im- 
prejurarile cer imperios instituirea unui for 
administrativ central pentru Bisericile Or- 
todoxe, raminindu-i patriarhului ecumenic 
si mai departe demmitatea de 
dar tot «inter pares». | | 
Prof. Zankow mentioneaza apoi clteva 
probleme care militeaz4 pentru crearea a- 


~cestui for administrativ central. 


Astfel araté c4 in decursul timpului, con- 
ducerea Bisericii Ortodoxe a luat caracter 
aproape curat ierarhic, Biserica fiind con- 
dusa adicé numai de episcop (mitropolit, 


patriarh), clerul celalalt si credinciogii fiind 


tinufi la distanté. In timpurile mai noi. 
ins4, a inceput in: unele Biserici Ortodoxe 
sa se revind la practica crestinismului pri-— 
mar, ingaduindu-se credifciosilor si cleru- 


jut de mir participarea, intr-o anumita ma- 


sura, la conducerea treburilor bisericesti. 
In unele Bisericii Ortodoxe se afirma a- 
poi un puternic curent pentru admiterea 
in episcopat si a preotilor cdsdtoriti, ase-. 
ntru aprobarea recasatoririi 
preotilor vaduvi, — deci tot probleme de 
interes general bisericesc $i care nu pot fi 
rezolvate de fiecare Bisericd Ortodoxa au- 


tocefal4 separat. 


Pentru rezolvarea | problemelor de felul 
celor mentionate, patriarhul ecumenic 
adresat in 1920 o scrisoare tuturor Biseri- | 
cilor cnestine, in primul rind, fireste, celor 


_ortodoxe, preconizind crearea unui «comi- 
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apropierea fortelor crestine in vederea rea- 


fizarii misiunii Bisericii pe pamint: Faptal 
acesta a inlesnit participarea Bisericit-Or- 


todoxe la lucrarea celor 
miscarii ecumenice, care-si— 


i: ramuri™ ale 
ineepuse pe 


atunci activitatea. Participarea aceasta 
-initiat relatii de prietenie intre ierarhi si 


teologi ai. 
dar si intre cei ortodocsi, apartinind dife- 
Biserici Ortodoxe, dind  posibilitatea 
credrii unei comunitafi spirituale si fratesti 
intre ei,, cu vadita iniluenta- Viefii 
bisericesti generale. 


-Dupa al doilea razboi mondial, relatiile 


acestea aut fost cultivate indeosebi de Pa- 
triarhia din Moscova.. Reprezeritanti ofi- 


<iali ai acesteia au vizitat aproape toate 
<elelalte Biserici Ortodoxe, fiind vizitata 


$i ea de reprezentantii acestora. Acelasi lu- 


cru — mentioneaza prof. Zankow — l-a 


facut si Patriarhia Romina. es 
Gu ocazia restabilirii Patriarhiei 
(1953), ierarhii Bisericilor Ortodoxe, pre- 


zenti la Sofia, au tinut o sedinta, in care 
s-a discutat si problema unor relatii nvai 
‘Strinse intre Bisericile Ortodoxe. Scopul 
cesta |-a urmarit $i conferinta de la. Mos-— 


cova (1948), convocaté de Patriarhul de 
acolo. In acest sens au lucrat si -teologi 


_ortodoesi, publicind studii si articole in -re- 
viste. teologice. Primul congres al teologilor 


ortodocsi, tinut la Atena in 1936, s-a ocu- 


_ pat aproape de toate problemele actuale ale : 
Bisericii Ortodoxe, privindu-le ca interesind © 


in comun intreaga Bisericé Ortodoxa. 


‘Azi, Bisericile. Ortodoxe — subliniaza 
prof. Zankow — isi dau bine seama ca re- 


zolvarea in comun a problemelor de interes 


general, are insemnatate capitald pentru ele. 
Pentru a dispune cel putin de un for or- 
todox central cu caracter consultativ, pri-— 


mul patriarh al Bisericii Ortodoxe- Romine, 
dr. Miron Cristea, a facut propunerea ca 


acest constituit din ai 


Bisericilor Ortodoxe, s4 se tnfiinteze pe lin- 
ga Patriarhia din Constantinopol. Ideea 
aceasta — mentioneaza prof. Zankow -— 


@ reprezentat-o mai inainte in revista 


serica Ortodox4 Romina» fostul mitropolit. 
al Bucovinei si Dalmatiei, Silvestru Morar 


. Andrievici (1880-1895). Aceeasi idee au 
diferitelor. confesiuni crestine, 


cultivat-o gi: teologii ortodocsi din diferite 


Biserici Ortodoxe, intruniti in conferinta de’ 


la Sinaia (Rominia), ‘fn antl 1924. 
Propunerea patriarhului 


donata. Astfel, dupa o prealabila consultare 


cu delegati ai unor Biserici Ortodoxe, pa- 


triarhul ecumenic a convocat in 1930, la 
Minastirea Vatoped din Athos, un prosinod, 
la care au participat cite 2 delegati ierari 


ai Bisericilor Ortodoxe, cu menirea de ‘a 


pregati finerea unui sinod panortodox. Ia 


acest prosinod s-a discutat, intre altele, rea- 


lizarea unor relatii mai strinse intre ‘Bise- 
ricile Ortodoxe, stabilirea de relatii cu Bi- 
sericile eterodoxe $.a. —, probleme expuse > 
apoi pe larg de teologi, in studi 


~ in revistele teologice. 


‘Imprejurarile n-au ingAduit tinerea 
nou prosinod, desi incercari in acest sens 
s-au facut: patriarhul ecumenic in intele- — 


gere cu ceilalfi trei patriarhi ortodocsi (a- 
postolici), in-anul 1952; arhiepiscopul Ate- 


nei, Dorotei, in 1956. 

In incheiere, prof. Zankow sustine cu 
convingere necesitatea convocarii unui pro- 
sinod ca pregatire pentru finerea unui sinod 


panortodox — oricite dificultati s-ar intim- 


pina —, pentru ca Bisericile Ortodoxe sa 
rezolve in comun o serie de probleme im- 
puse de viata bisericeascd gi, poate, sa 


¢ereeze un for administrativ central peritru 
fndrumarea generala a Bisericilor Ortodoxe 


in indeplinirea misiunii lor, fara a i se 


Dia. 0. Buccoschi 


PETER | DINEV, ‘MUZICA BISERICEASCS IN BULGARIA, IN TIMPUL 
 ROBIEI TURCESTI, in «Tdrkoven Vestnik», organ al Bisericii Orto- 
doxe Bulgare, an. 61, nr. 29, din 30 iunie 1960, pp. 7-8. 


‘Articotut’ semnat de cunoseutul profesor 


muzicolog Petar Dinev, “pune problema dis- 
parifiei muzicii veehi bisericesti bulgare, tn 


decursul primelor trei secole de la instau- 


_Tarea dominatiei_politice turcesti in Bulga- 


ria ‘(sec. XV-XVIII), atribuind aceasta dis- 


aif 


| al crestinilor din 


Biserica Greaci. Intr-adevar, chiar fin anui- 
1396, anul caderii: Bulgariei sub dominatia 
tureé, patriarhul bulgar Eftimie a fost exi-° 


lat $i cei mai mulfi clerici bulgari au fost 
nevoifi sA se refugieze in Moldova, Gali- 
tia, Ucraina ‘¢i Rusia. Locul - si tittul de ae 
din _impertul 
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Miron Cristea | 
n-a avut reusita. Ideea insa n-a fost aban- 


he 
2 
‘ 
4 
+ 
ie 

age 

4 
‘ > 
Val 
+ 
A 
a 
ae 
* 
ty 
ra 
£3 
» 
25 
gig 
+ 

q 

a 

Or 


> 
«7 
3 
j 
x 
¥ 
¥ 


otoman a. fost: 
Sultanului — de 


actiunea de impunere a limbii 


in Diserici, inuzica a 
De aci concluzia. c&, datorité condi- 


pale gsi toate enoriile au fost ocupate de 


$i clerici greci, care au inchis 


bulgare, si au inlaturat limba si mu- 
zica bulgara din biserici. Al doilea pas in 


fost arderea_ tuturor bibliotecilor bulgare, 


precum si a c&rfilor de ritual, si introduce- — 


rea muzicii bisericesti grecesti in 
religioase. 


Datorita acestor catize, in trei secole, 


ile generafii de credinciogi, ascultind con- 
 finuu numai muzica greaca, au pierdut ori- 


€e cunostinte despre vechea lor muzica bise- 


ficeascd, mai ales ca influenta greaca pa- 
frunde si in minastirile bulgare, pe care au- 
torul le socoteste «comori ale valorilor.na- 
si cetati ale spiritului national». 

oporu! alumecase in total4 bezna intelec- 
—tuala. Turcii si grecii il considerau — cum 
spune N. Stanev in lucrarea sa: Luptele — 
bulgarilor pentru libertdti religioase —, bun 


numai de «arat, ciobanit si pl rit». Nu- 
mai fiii unora dintre bogatasii 


lile grecesti, devenind apoi, in majoritatea 


cazurilor, aparatori ai culturii gre- 


cesti, fie “ca ocupau posturi de conducere 


fn ierarhia bisericeasca, fie ca deveneau 
-funcfionarj in administratia turceascd. Cu 


toate acestea, poporul bulgar nu cazu- 


se in disperare. Numirea de clerici in | 
Orage $i sate nu trecea {fara proteste 
$i tulburari, Tepede inabusite de turci. In 


multe sate si catune, insA — mai ales in 


situate prin vaile inaccesibile ale mun- 


tilor balcanici, Rila si Rodopi —, spiritul 
$i traditiile bulgare nu disparuserd, pastra- 


| te fiind din gener atie in cin- 


tecele populare. 


pune intrebarea daca in stele 
pierdute prin munti nu s-a pastrat 
Muzica bisericeasea bulgar4. 

aceasta chestiune existé doua pareri. 

Unii presupun nici in acele locuri nu s-a 
putut pastra muzica bisericeasci bulgaria, 

pe motivul simplu ca textul find. slav si 


neexistind preofi buigari care execute 


acestuia a fost 


patriarhul de Constantino- | 
pole, bulgarii raminind fara pastor spiri- 
_ tual bulgar si Biserica Bulgara pierzind au- 
©... tocefalia. Drept urmare a acestei schimbari, 
tn citeva decenii, toate scaunele _episco- 


grecesti 


lgari pu- 
teau dobindi o oarecare instructie in gco-. 


Atanas Manov si 
taw fn, biserici $i treceau ‘drept 


die, a ‘Pierdut cu aceasta 
muzica. 


Numai poate fi explicat faptul 


to epoca renasterii bulgare, cind s-a pus 


chestiunea muzicii care trebuia executata 
in bisericile eliberate de sub dominatia 
greaca, nici unul dintre conducatorii spiri- 
tuali bulgari n-a declarat ca ar fi existat 
cindva o muzica bisericeascé bulgara. 
Neolit Rilski,- unul dintre cei mai activi 
luptatori in chestiuni muzicale, nu spune 


fn lucrarile si manuscrisele sale nici un cu-. 
 vint despre vreo muzica bisericeascé bul- 


veche. Atit el, cit si contemporanii lui, 
au crezut ca melosul damaschin este. un 
bun-comun. al Ortodoxiei, creat cu efortu-- 
rile tuturor popoarelor, in frunte cu sirianul — 
loan Damaschin gi bulgarul Ivan Cucuzei. 
Ei au crezut c4 melosul bisericesc rasari- 
tean este tot atit de grecesc, pe cit este de 


bulgar si de sirian. Pentru acest motiv, 
jerarhii renasterii bulgare l-au introdus in 
biserici, adaptindu-| limbii ‘slave-bisericest. 


In ultimul timp insa, a fost. formulata 


gio alta ipotezd, in aceasta interesanta pro- 
biema. 


_Avind in vedere melodiile bisericesti, des- 
coperite acum zece ani in citeva mindastiri 


localitati din Tirnovo, Gabrovo, $i Ele-— 


na,-melodii care prin formatia lor se in- 


departeaza ‘simtitor de cele damaschine —, 
‘unit Muzicologi si-au pus intrebarea daca 
“nu cumva acestea ar fi avind legatura 


vechea cintare bisericeasca din timpul fiin- 
{arii Patriarhiei de Tirnovo. In prezent pro- 
blema se afla in cercetarea Institutului de 
muzicologie de pe ling4 Academia Bulgara 
de Stiinte, si numai dupa ce vor fi adu- 
nate materiale din toate slujbele biseri- 
cesti va fi posibil sa se vege concluzii 


temeinice. 


Trebuie remarcat a in timpul robiei tur- 
cesti, multi cintareti brsericesti bulgari, ca: 
Dimitar Gradoborceto, Pavel Kurtovici, A- 
tanas’ Dolapciev, Nikola Popvasilev 
Jeko Pavlov, cin- 


greci. Autorul afticolului sugereaza ideea — 
c& acesti cintareti bulgari, cintau poate mu- 

bulgaré veche, prolus al talentului lor, 
dar ca aceasta muzica, fiind cintata fi bi-. 


Serici grecesti, trecea drept un 
zical grec. | 


Pr. Ion. 
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_ P. P. PANAITESCU, MANUSCRISELE SLAVE DIN BIBLIOTECA ACA- 


—— ORTODOXIA 


DEMIE!I R-P.R., vol. 1, Bucuresti, Editura Academiei R.P.R., 1959, 


XX+406 pp. | 


‘Din colectia manuscriselor slave a Aca- 


demiei R.P.R., care cuprinde 730. de manu- 


serise, istoricul si slavistul P. P. Panaites- 
cu publica in acest prin volum, descrierea 
manuscriselor 1-300. 

In Introducere, autorul araté ca pubii- 
 carea intregului material se va face in trei 
volume. Majoritatea manuscriselor e de re- 
dactie medio-bulgara si s-a fedactat pe te- 
ritoriul tarii noastre, inainte de a avea mar- 
turii scrise in limba poporului. Ele fac 
parte din izvoarele vechii noastre culturi, 


desi sint scrise in limba slava, care era 
limba clasei suprapuse ,si a statului. Cata- 


logul lui latimirski (Petersburg, 1905), pre- 
zenta o descriere sumar4 a fondurilor de 
manuscrise slave din tara noastra. Fondu! 
de astazi al ,Bibliotecii Academiei R.P.R. 


provine din fondurile diferitelor mindstiri. 


$i bisertci din Tara Romineascd si Moldo- 


_ va. Cele mai importante sint: fondul donat 


de Ministerul Instructiunii Publice la 1895, 
fondul Muzeului de ‘Antichitati, fondul de 
la Ministerul Cultelor din anii ‘1904-1907 


si fondul de la Seminarul Ceniral. Dintre ~ 


_ Manuscrisele slave de Ja minastiri, colec- 


fia cea mai importanté care a intrat in — 
-fondul Academie: este cea de la Mindstirea 


Neam{u, unde in secolul al XV-lea exista 


o bibliotecd, cu un mare nuthaér’ de manu- | 


scrise prefioase, indeosebi din literatura pa- 


tristica. In afara de acestea, biblioteca cu- 


prindea mai tirziu (secolul XVIII) . tradu- 


ceri in limba slava (de redactie ucrainea- 


na) ale stare{ului Paisie Velicicovski, care 
si ele au intrat in parte in fondul de la A- 
cademie. (Manuscrisele 84-169 din acest vo- 


lum). Biblioteca de la Minastirea Dobro- — 


vat din Moldova (nr. 535-552), cele de la 
minastirile Vorona si Cosula, au avut a- 


___proape o suta de manuscrise, care de ase- 
Menea au intrat in fondu) Academiei. Bi- 
blioteca Minastirii Bistrita din Oltenia 

(descris4 de Al. Odobescu, Despre unele 


manuscrise si pod tipdrite ajlate la minds- 

tirea Bistrita (Vilcea), tn «Revista romi- 

_ na, I, 1861, pp. 703-741), a fost inglobata 
si ea in fondul Ac demiei. ‘i : 


In afar4 de acestea, colectii provenind 


de la diferite persoane, au contribuit la ma- 


firea numéarului de manuscrise al Acade- 


Dintre ele amintim: biblioteca ‘episcopu- 


lui Melchisedec al Romanului, biblioteca lui _ 


Gr. Tocilescu, N. Docan, D. A. Sturdza, 
episcop Ghenadie Enaceanu, episcop Dio- 
nisie de Buzau. Psaltire cu tilc, anul 1346 
(410 iile), — e cel mai vechi manuscris 
datat din colectia manuscriselor slave ale 
Academiei R.P.R. Titlurile si initialele sint 
scrise cu rosu. Legatura veche in piele si 
lemn, cu ornamente stilizate. E scris in 
Serbia la Borici, de diaconul loan Bogo- 
Slov, pe timpul domniei lui Stefan Dusan 
(1331-1355). 

Apostolu| (manuscrisul nr. 20, pe perga- 
ment, 215 file), din secolul XIII, e scris 
probabil intr-o regiune romineasca, in lim- 
ba slavé bisericeascd de redactie medio- 


bulgard. Provenienta e necunoscula. 


Din sec. XIV: miscelaneul nr. 72 (245 fi- 
le). Cuprinde extrase din scrierile Sfintilor 
Parinti :. Anastasie, Chiril al lerusaiimului, 


‘Clement, Diadoh, Dionisie, Dorotei, Grigore 


Dialogul, loan de Aur, Grigore 
Nisa, loan Scdrarul extrase din Limo-— 
stantinopol, Nil, Origen etc. E scris i Sia- 

va bisericeascé de redactie sirba. Apoca-— 
lipsul cu tilcuire, 1399-1420 (124 file). Pe 


hului Sava II (1399-1420), probabil scris@ 
chiar de mina lui. 

Manuscrisele slave din secolul al XV-lea 
cuprind, intre altele, miscelanee de viefi de 
sfinti si opere ale Sfintilor Parinfi, copta- 


te de diacul Gavril de la Minastirea Neam- 
tu (1439-1447). Unele din ele constituie 
izvoare istorice pentru secolele VIII-XIV,- 


cum sint operele patriarhului Euthimie de 
Tirnova (ms. nr. 164, 330 file). Pe ultima 


fil: «In anul 6497 (1439) luna septembrie 
. 23; a ispravit Favril acest sbomics.* Ma- 


nuscrisul cuprinde (ff. 324-330) «Patimirea — 
Sfintului si ‘slavitului mucenic loan cel 


1. Sbornicele, din scrierile Sfintilor P&rinti, adunate si selectionate, dupa 


wh ferm -principiu spiritual, acela de a contribui la vidirea sufleteasc’ a monahului, preotului 


care alituri de Pateric gi Antologhioane, 


> 


_chintesenta cregtinismului oriental. Ele 
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we” 


care a fost + Cetatea-Alb&m, 


e Tamblac, -mitropolit al 

Kievului, care a stat si in Moldova.? — 
Din manucrisele slave moldovenesti, din 

timpul lui Stefan cel Mare, copiate pentru 


‘mindstirile si bisericile domnesti din indem- 


nul lui, avem in volumul de. fa{a descrie- 


rea ms. 93, care e un Apostol (284 file). 


Pe ultima fila, intr-un chenar lucrat in aur 
si culori, se afla textul «Cu voia Tatalui $1 


ajutorul Fiului si cu sAvirsirea Sfintului 
_ Duh, Io Stefan Voevod, din mila [ui Dum- 


nezeu, domn al tarii Moldovei, fiul lui Bog- 


dan voevod, a dat de sa scris acest Pra- 
-xiu si l-a dat pentru ruga sa $i a doamnei 


sale Maria si a copiilor lor, in biserica 
mindstirii Neamt, unde este hramul] sfintei 


‘Taaltaéri a Domnului Dumnezeu si Mintuito- 


TET OR 


rului nostru lisus Hristos, in anti 7008 


| (1500), iar a dommniei lui anul 44 curga- 


tor; $i s-a sfirsit in luna iunie a 14-a zi 


prin truda prea pacdtosului Teodor» 
(vezi de asemenea V. E. Turdeanu, Ma- 
-nuscrisele slave din timpul lui Stefan cel 
Mare, in. <«Cercetari Literare», V, 
Tot din secolul XV se pastreaza si ms. 7 


1943), 


Pomelnicul mindstirii Bistrija (Moldova), 
de file: In secolele urmatoare creste nu- 


- marul manuscriselor, care cuprind texte 
din cultul bisericesc :* Psaltiri, Tetraevan- 

Liturghiere, Minee, Octoihuri etc. 
Spre sfirgitui secolului XVII, limba 
-Disericeasca e inlocuita de limba romineas- 


c4.. In Transilvania, folosirea limbii slave 
in Biserica Ortodox4 mai dureaza, fiind 


| Gniecuité abia in cea de a doua jumatate a 


secolului al XVIII-lea. In ceea ce priveste 


circulatia manuscriselor, se disting  doua 
-epoci de mare circulatie a manuscriselor 
 Tusesti (ucrainene), in Tarile Romine: se- 
_colul al XVII-lea, mss. nr. 17, 25, 76, 102, 
268, 306, 418, 697, 714, si secolul al XVIII- 


fn Bisericile Romine sub egida staretului 


cititorilor arath serie de 
“manuscrise ‘au trecut fn “Tarile Romine‘ in 
secolul al XVI-lea (ms. nr. 18, Tetraevan- - 
ghel, 265 file, scris probabil in Ucraina, 
344, 460 din anu! 1551, mss. 655, 671). 
Circulatia - manuscriselor. din Serbia in 
Tarile Romine se poate urmari inca din 
veacul al XIV-lea (ms. nr. 205, Psaltire cu 
tilc, 410 file, scrisA in Serbia la 1346, ms. 
100, Apocalipsul cu tilcuire, 124 file, fost al. 
lui Sava II, ms. nr. 135, Viefile si Lauda 
‘Sfintilor regi sirbi, 430 file, scris la Athos 
Manuscrisu!’ nr. 176, Evangheliar, 270 
file, scris in 1503, la ‘Minastirea Tilo, a- 
rata legaturile noastre cu Bulgaria. Limba — 


glava bisericeasca intrebuintata in biserici 


gi actele oficiale in {arile slave ortddoxe, 
limba macedoneand, folosita in Macedonia 
(regiunea Salonic), in secolele IX-X, limba 
in care Apostolii slavilor, Metodie si Chiril, 
cli ucenicii. lor, au tradus textele bisericesti, 
din greceste. Prin scrierea si folosirea a- 
-eestei limbi in Tarile Romine s-a format 


un tip. de limba si de paleografie slava, ; 


tus Paisie Velicicovski. (Biografia |ui se 


 ~gaseste in ms. nr. 350). Se transcriu ope- 
- rele unor scriitori rusi, care au jucat un rol 
deosebit in cultura religioasd rusa $i in fe- 
momenul despartirii acestei culturi, de  bi- 
zantinism (Simion Polotki, mss. 378, 389, 


583), Teofan Prokopovici, care a -avut le- 
gaturi cu Dimitrie si Antioh' Cantemir (ms. 


tr. 70). Insemnarile seriitorilor manuscrise- 


slavo-romin, cu nuantele muldovenesc, mun-— 
tenesc gi transilvanean. S-au format o 
redactie medio-bulgara sub influenta lim- 
- bii bulgare vorbite in veacurile XII-XV, o 
redactie sirbeasc4, una ruseascad si una 
ucraineand. Textele manuscriselor din 
rile Romine oscileazé intre slava bisericeas- 


$i medio-bulgara. In actele moldovenesti 


de cancelarie in slavoneste, se observa in- 
-fluenfele si ucraineand, in timp ce in 
manuscrisele bisericesti. si ‘juridice predo- 
mina redactia medio-bulgard. Aceasta arata 
faptul ca textele de manuscrise erau scrise 
in minastiri de calugari, care pastrau lim- 
ba modelelor copiate. 

Parteularitati paleografice (forma litere- 
lor, omnamentarea initialelor) intilnite. 
mai in Tarile Romine fac posibila identifi- 
carea acestor manuscrise, pe’ secole ‘si se- 
giuni. In Moldova ‘se distinge, in secolul 
XV, . semiunciala minuscula, scrisd foarte 
regulat, cu.o cerneal4 usor cafenie, avind 
centrul. la Mindstirea Neam{u. In veacui 
XVI avem o scriere semiuncialad, dreapta, 
mai mare. In Jara Romineasca, scrisul a- 
pare mai neregulat, cu usoare influente de 
cursiva, accentuate in veacurile ‘urmatoare. 
Se poate defini profilul unei scoli interne 
_ de caligrafi, cu specificul ei, deosebindu-se 


“int frecvente tn culture noastri veche, ca of tm cultura vechit Rusit si a tirilor din_pentn- 
Sulla, 


2. 8. Turdeanu, Grégoire Camblak, 
études slaves”, pp. 46-81. 
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tarii, cu titluri rominesti, din sec. respectiv.’ 


gcolilé. scriitorilor slavi din {arile slave. 


Din secolul al XVI-lea, in textele scrise in 
limba slava apar -intercalate uneori titluri, 


pasaje, extrase, adausuri in limba romina. 


Manuscrisul nr. 117, Arttologhion, 235 file, 
din secolul al XVI-lea, are la sfirsit o se- 
rie de oratii, adresate domnului, doamnei, 


_ Manuscrisul 41, Octoihul, 148 file, din se-» 


colul XVII, provenind din Transilvania, are 
titlurile rugaciunilor in romineste, desi tex- 
tele ramin in slavoneste. Octoihul manuscris 
nr. 445, datind din secolul XVIII, cuprinde 


texte traduse in romineste, alaturi de cele 


 dactate in fara noastrd de scriitori romini, 
gtiutori de slavoneste: ms. 209; Ceaslov,249 


slave. 


“Cele mai multe din textele religioase sin: 
copii dup& traduceri ale textelor grecesti 


bizantine, executate in tarile slave vecine: 


Bulgaria, Serbia, Rusta. 
In afara de ele avem citeva texte, re- 


file, din secolul XVI, cuprinde: ff. 228 v- 


235, «Pripealele» Ja toate sarbatorile impara- 


testi si ale. Nascadtoarei de Dumnezeu, re- 


_ dactate de fostul logofat al lui Mircea cei 


Batrin, cdlugarit sub numele de Filotei. De 


- asemenea se gasesc gi in ms. 277, din seco- 


filele 7v-8v o cintare, compusd de vistie- 


_pecte ale vietii sociale si culturii medieva- 


~ Jul XV (1493), cit si in ms. 724. Manuscri- 


sul nr. 278, Slujbe de sfinti, din secolu! 


XVI, in Tara Romineascd, cuprinzind sluj- 


ba Sfintului Mihail Méarturisitorul, are 


tul Simon Dedulovici. 
Din Molitfelnic, 2 (sec.* XVI), 1 (sec. 
XVII), 1 (see. XVIII), putem constata as- 


le. Aceste carti contin in afara de cunos- 


cutele rugaciuni tipice, rugaciuni speciale 


' da diferitele munci ale cimpului si rugaciuni 
in legdtura cu imigrarile barbare (ms. 34, 
«Molitfelnic», 364 f, ff. 284 v-287 v6 «Rugd- 
‘ciune care se rosteste la lipsa de ploaie si 
_-yremluri neasezate si la vinturi potrivnice si 


‘la navaliri’ barbare». 


Literatura patristica a fost cunoscuta cer- 


~curilor culte ale societatii feudale ‘romi- 


nesti, in vesmintul slavon. Intr-un mare 
numdar de manuscrise slave miscelanee din 


_colectia Bibliotecii Academiei' RP.R., ga- 
“sim scrieri de mare adincime teologica: 


Ioan Gura dg se 
‘colul XV, 2 mss. din secolu! XVI; Dionisie 
- Areopagitul: 1 ms. din sec. XVJ, Leastvita 


(Scara) lui Ioan Sc&rarul: 4 nfss. din. sec. 
XV, 4 mss. din sec. XVI, 1 ms. din sec. 
XVIL (vezi textul grecesc in P.G,, 


Aur: 4 mss. din se-. 


t. 88,. 
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col. 596-1209) : Grigore de Nisa: ] ‘ms. 


din 
din 
din 
din 


sec. XV; Damaschin Studitul: 1 ms. 
sec. XVII; Grigore Teologul: 2_mss. 
sec. XV; Maxim Méarturisitorul: 1 ms. 


sec. XV; Macarie Egipieanul: 1 ms. 


din sec. XVIII; Efrem Sirul: 1 ms. din 
sec. XV; Isac Sirul: 1 ms. din sec. XV, | 


altul din sec. XVIII, tradus de Paisie Ve- 


| jicikovski; Fotie: 1 ms., nr. 296: «..seri- 


soare despre sfintele sapte soboare ecume- 
nice...» din sec. XV; Callist $i Ignatie Xan- 


topulos: Raiul, 1 ms. din sec. XVIII, tra-. 


duse de Paisie Velicikovski (vezi P.G., t. 


147), Viata si Invataturile avei Dorotei: 2 

mss. din sec. XV; ascetul rus Nil de la 
‘Sorsca: 1 ms. din sec. XVIII (Despre rin- 

duiala vietii cdlugdresti), Patericul: 1 ms. 
nid sec. XV; Grigore Palama: 1 ms. din 
sec. XV. Limbajul in care-sint redate aces- 
te traduceri slave comporta trepte de nuante 


$i distinctii subtile, ceea ce implica o sta- 


pinire deplina atit-a limbii slave cit si a 


subtilitatilor continutului teologic. Cele mai 


miusmeroase mamnuscrise descrise in acest 


volura sint cele in legdtur4 cu necesita 


tile de cult bisericesc: Psaltiri: 1 ms. din 


sec. XV, 14 din sec. XVI, 6 din sec. XVH, 
3 din sec. XVIII, 1 din sec. XIX; Psal- 


din sec. XVII; Evanghelii cu inodfdtura: 
1 ms. din sec. XVI, 1 ms. din sec. XVIII; 
Liturghiere: 7 mss. din sec. XVI, 8 mss. 


‘din’ sec. XVII, 1 ms. din sec. XVIII, 2. 
mss. din sec. XIX; Apostolul (Faptele 


Apostolilor): 1 ms. din sec. XV, 4 din sec. 


XVI, 3 din sec. XVII, 1 din sec. XIX;. 
Minee: 11 mss. din sec. XV, 20 mss. din 
sec. XVI, 16 mss. din sec. XVII; Octo- 
thuri: 4 mss. din sec. XV, 6 mss. din sec. 


XVI, 6 mss. din sec. XVII, 4 mss. din sec. 
XVIIL: Triod: 2 mss. din sec. XVI, 3 


mss. -din sec. XVII, 1 ms. Triod Penti- ~ 


costar din sec: XVI; Ceasloave: 3 mss. 
din sec. XVI, 2 mss. din sec. XVII; Ru- 
gdciuni: 1 din sec. XV, 2 din sec, XVI, 
1 din sec. XVII; Molitvelnice: 2 mss. din 
sec. XVI, 1 ms. din sec. XVII, 1 ms. din 
sec. XVIHI1; Penticostar: 1 ms. din sec. 
XVI: Acatiste: 2 mss. din sec. XVI, 1 ms, 


din sec. XVII; Slujebnice, trebrtice : 1 mss- 


din sec. XV, 4 mss. din sec. XVI, 1 ms, 


din sec. XVII; Tipic: 1 ms. din sec. XV, 


XVI, 1 ms. din sec. XVIT; 
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tire cu tilc: 1 ms. din sec. XIV; Psal- 
lire cu tipic: 1 ms. din sec. XVI, 1 din 
sec. XVII; Evangheliare (Tetraevanghe- 
illare): 1 ms. din sec. XIII, 2 mss. 
sec. XV, 29-mss. din sec. XVI, 15 mss. 
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Psiltichie : sec 
din sec. XVIII, Cintari bisericesti Vie- 
file Sfintilor: 2 mss. din sec. XVI; Ca- 
‘déndar bisericesc : 


din sec. XVII: Pravile: 
_ XV, 2 mss. (Nomocanoane) din sec. XVI? 
| Pomelnice : 
sec. XIX, 
XVIII; Viata lui Varlaam si Ioasaf : 
din sec. XV; Miscelanee: 2 mss. din sec. 
_. XIV, 9 mss. din sec« XV, 1: 16mss. din sec. 
XVI, 1 ms. din sec. XVII, 1. ms. din sec. 

| XVIIL. 


ms. nr. 78, 


- fiea in ms. ar. 131, Sint 
Miastares, 190 file, 
Minastirea Neamtu, 
Ghervasie. El e considerat cel mai vechi 


‘Wiss. sec. XVIL. me: 


1 ms. din sec. XVI, 1 


ms. din sec. XVII; Vechiul Testament: | 


amis. din sec. XV, 1 ms. din sec. XVI; 
Tilcuirea Evangheliei Matei : 

~ din sec. XVI, dupd Ioan: 3 mss. din sec. 
Apocalips cu tilcuire: 1 ms. din sec. 


XV; Antologhion: 7 mss. din sec. XVI, 


1 ms. din sec. XV l din 
1 letopiset sirbesc din sec. 
ms. 


Manuscrisul nr. 296, scris ina Moldova 


Gin. sec. XV, continind epistole si decrete, 
--adresale tarului bulgarilor si unor Bise-— 
fici_ Ortodoxe, din secolele IX-XII, releva 
existenta unei injelegeri si valorificdri 
 eulturii spirituale ortodoxe in Tarile” Ro- 
‘nine. 
Ga izvoare ale literaturii avem_ 
Pomelnicul de la Neamtu: 


ale teologilor bizantini, unele 


ms. mr. 168, 


- pomelnicele de la Schitul Mare din Gali- 
din secolul XVII, care 
euprinde donatori boieri din Moldova, in- 
‘deosebi dfn Suceava. 
 ‘farit noastre sint cuprinse intr-un text din 
ms. nr. 280. In ms. nr. 164,.scris la 1439 
de Gavriil de la Neamtu, gasim Viafa sfin- 
_ -talai Toan cel Nou, compusa in 1402 de Gri- 
gore Tamblac. 


Manuscrisul or. 94, din XVI, 


-conting scrisori privitoare. la epoca lui le- 
 remita Movila din Moldova: 
 eélugér (un diac, fost la Mindstirea Putna, 
eate a scris Apostolul, il daruieste Minds. 
firii Neamfu, cind era domn Eremia Mo- 


«scriere a unui 


si doamna Elisabeta, si mi- 
Sucevei, Theofan... scrisoarea 


= 


réferitoare la istoria Moldovei din secolul 


KVL Literatura’ cu ‘continut juridic, tradu- 


ceri dupa textele bizantine, se pot identi- 
a lui Matei 
6980 (1472) 
jeromonahul 


ms. 


ms. din sec. | 


iunie), din sec. XVI-XV 


Cronici scurte ale. 


‘nari, decit cele rominesti. 
 diftile 


$i soborului de la mindastirea 
Risca. » (f. 216v). Manuscrisul or. 8 de domnului Moldovei, Stefan, 
@semetiea confine scrisori, unele apocrife, 


16). In ms. or. 


1534-1996), In afard de «.Parinti 
cetifi, indreptind si mulfumifi lui 


nor. 285,. «Pravila-Nomoca- 
non», din sec. XVI; cuprinde «Pravile aie 
lui Vasile cel Mare, arasie patriarh de - 
Constantinopol...», si Postfata traducatoruluj 
din slavoné, din Serbia, din 1295. Manu- 
scrisul nr. 286, ravila lui Matei Vlasta- 
res», din sec. XVI, daruit Mindastirii Bis- 
trita de doamna Despina a lui Neagoe Ba-— 


sarab, poarté insemnari marginale, facute 


de Udriste Nasturel fn anul 1636, lamurind 

sau corectind unii termeni. | 
Romanul Varlaam si foasaf, una din 

cele mai raspindite «carji populare», apare 


in ms. nr. 132, din secolul in Moldo- 


va, la Minastirea Neam{u, si in ms. nr. 
158, tot din sec. XV, scris la Athos. Ma- 


‘nuscrisul nr. 133 -cuprinde «Vamile vaadu- 
hulub». 


Sbornicul (ms. nr. 72) contine, in afard 
de lucrari teologice, extrase din Aristotel, 


probleme de logica, informatii despre munti, 


riuri, indicafii fiztologice etc. 
Manuscrisul. nr. 268 Os Minei pe luna 
I, e scris la Nov- 
gorod in Rusia, de unde-a fost adus in 
Moldova. Manuserisul . nr. 76, cuprinzind 
diferite «Cuvinte» la sarbdotri, a fost scris 
in sec. XVII, la scoa@& superioara a or- 
todocsilor din Kiev. La sfirsit gasim un 


—cuvint de lauda, pastrat numai intr-un 

fragment, in \imba ucraineana, in cinstea 
Petru Movila, mitropolitul romin al Kie- 
‘vului, alcatuit de elevii lui. 


Insemndrile din manuscrisele slave trans-— 
mit fapte istorice, personale, condifiile in 
care gramaticul sau. diacul a scris manu- 
scrisul respectiv, pentru cine scris, din 
porunca cui, prefui de vinzare etc. Manu- 

scrisele slave sint mai ate in insem- 
sle arat4 con- 
istorice, evenimente contemporane 
sau personale, constituind o surs& impor- 
tanta pentru cunoasterea secolului respec- 


tiv. In ms. nor. 136, loan Gura de Aur, 
 Cnuvintari, 


«Margaritare», scris \-in 1443, 
la Mindstirea Neamfu, de Gavriil, se ga- 
seste o insemnare despre tdierea capului 
-fiul. lui Ale- 
xandru cel Bun, anul 6955 (1447, iulie 
124, un Mineii scris la - 
1574, se afl4 o insemnare relatind lup- 
tele lui Ioan Voda cel Cumplit, cu turcii 
(1574). Ms: nr. 266 (un Minei scris la. 
i frati, 
umne- 
zeu pe mine, p&c&tosul si nenorocitul, 


nu ma blestemafi, ca nu a scris 


hs 
4 
\ 
on. 
» 
. 
ay 
q 
Ye? 
; 
f 
4 
ik 
i 
A 
3 
red 
‘4 1 
‘ 
| 
we 
B | 
4 - 


Duthul Sfint, ci mind $i minte 


Bg de multimea pacatelor...», formula 
des intilnita la dieci, aratind umilinta Si 
-Sstarea de adincé evlavie, confine infor- 


mafii ‘privitoare la schimbarile de dom- 


nie din Tara Romineasca. Mineiul, «aceas- 
ta carte» e considerata «izvor nemuritor 
‘de apa vie». Din el «au baut Apostolii si 
au strabatut toata lumea aratindu-sé ca 
fiilgere de foc..., din acest izvor al 
au baut imparatii.. 


Mineiul scris in sec. XVI (ms. nr. 49) 


a fost cumparat in vremea pradarii Moldo- 


vei de turci (Iupta de Ja Tutova intre turci 


$i poloni, 1620). Manuscrisul nr. 217, o 
_Psaltire scrisA in anul 1583,.ne furnizeaza 


o insemnare importanta despre ele din vre- 
mea lui Constantin Cantemir. — 


Manuscrisul nr. 29 (Liturghier), din seco-. 
Jul XVII, contine o insemnare autografa a 
domnului Moldovei, Mihai Racovita (1717), 


cu biesteme impotriva boierilor necredin- 


ciosi, care au pricinuit aducerea ‘tatarilor 
in fara. 


minare si mintuire a sufletului; in biserica, 


«unul ca acela s& fie blestemat de Domnul 


Dumnezeu si Prea Curata Fecioara, Maica 


Mot Hristos gsi de sfintii evanghelisti, de 


oti sfintii si de 318 parinti de la Niceea...». 


manuscrisul-nr. 68, «Leastvita lui 
loan Scararul»,. datind din. sec. XV, gasim 
ja fila 145v, insemnairile : 


«Din mila lui 
Dumnezeu, preasfintitul Theofil» «t Stefan 


arhiepiscop si mitropolit». E -vorba de Teo- 
fil. al Ungrovlahiei (1637- =1647), si Stefan 
al Ungroviahiei (1648-1668). 
Intr-un manuscris din sec. 
| XV, nr. 137 (Invataturi ale sfintului E- 
frem Sirul; vietile sfintilor Teodosie cel. 

‘Mare, Grigore), monahu] Alanasie, care a 


 voastre cu umilinta, fifi milostivi pe 


(Monahul Macarie, 


seris un i 


| care ar fura cartea, cel care 
nu ar mai lasa-o’ pentru rosturile ei de lu- 
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pe 


grosolane $i neputinfa minfit 
mase... rugati pe Domnul sd-mi dea ier- 
tare pentru acestea si pentru altele, ceea 


ce pentru voi este o mica truda, iar pentru — 
mine mare bogafie iese dintr-un singur cu- 


.vint din sifnta inima voastra». 


Pe Apostolul din 1519 (ms. mr. 202), 
scris !a Craiova de diacul Dragomir, se 


insemndrile acestuia, excelind prim 


spiritui de dragoste ioanicad. «...Findeca 


-m-am inspaimintat, caci am aflat de la alti 


scriitori cum au spus: ceea ce este binecu-— 
vintat, binecuvintat este, iar ceea ce nu, nt». 
scriind «Psaltirea» 
Lig nr. 218, 309 file), in Tara Romineas- 

la Minastirea Cioclovina, in 1573, in- 
«O, stapine Hristoase, imparate, 
iarta pacatosului, intru aceasta 
gresit, pentru ca sint faptura ta si nu a 
nger, ci lut si cenuga. lar voi, 
cinstifi parinti, citind, indreptati bine- 


| cuvintatt. Amin». 


Prin publicarea «Manuscriselor slaven 
din fondul nostru national, se d& posibili- 
tate sA se aprecieze obiectiv ponderea cul- 
turii medievale de limba slava in viafa po- — 
porului rtostru, se identificé centrele $i ca- 
racteristicile artei de caligrafiere si de re- 
dactie, descoperindu-se totodeodata izvoa- 
rele dupa care s-au facut traducerile ma- 


-nuscrise in limba romineascad. Pentru stu- 


diul culturii rominesti vechi, cit $i. pentrit 


papoarele slave vecine, volumul de fafa si 
-urmatoarele, care vor apare, deschid o noua — 


faza, punind la dispozitia cercetatorilor, 
fondul de aur al culturii caligrafiate, do- 


cumente unice, care alaturi de monumen- 
tele istorice (biserici, minastiri), intregesc 


imaginea cultural-spirituala — despre 


B. 


DENYS L’AREOPAGITE, LA HIERARCHIE CELESTE. Introduction par 


R. Roques, étude et texte critique par G. Heil, traduction et notes par 
M. de Gandillac, Col..«Sources chrétiennes», no. 58, Paris, — PP- i 
XCV+69+ 191 (pagini duble) + 192-225. 


S$:a_avut idee de a se da o 
 editie noua insotité de traducere. a 
garhiei ceresti, apartinind lui Pseudo-Dio- | 
Areopagitul, a identificare, in 

pofida’ unor foarte numeroase si savante 
 cercetari, ramine inca $i astazi — 


Pentru a 
ta cele mai Dune conditii 
Dionisie 
tneredintata 
‘noscufi: dr. G. Heil a stabilit un text cri- 
temeinic, care va permite de acum 


cititorului s& cunoasc& 
textul lui Pseudo- | 
itul, editia de fata a fost 
trei specialisti hae cu- 
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inte un studiu doctrinal. solid ; M. de Gan- 
- dillac, . autorul © unei traduceri a operelor 
complete ale lui Dionisie, aparutaé tn 1943, 
adat o talmacire revazuta, cu o adnotare 


srg pentru care si-a asigurat colaborarea 
tui Roques, autorul tnei excelente In- 


froduceri. 
» O substantiala Introducere prezinta auto- 
rul si opera. Intr-o prima parte (pp. V- 
_ RVI), R. Roques cerceteazé rind pe rind 
viata si valoarea unei legende, -dezvoltarea. 


paralela a indoielilor, critica sistematica 


gi decisiva a lui Koch si Stiglmayer, in- 
eercarile de identificare si studiul actual 
_al problemei. Intr-o a doua parte, «Semni- 
 fieatia si circulatia gindirii dionisiene», el 
-Studiaza incercarile inteligenfei discursive 
‘$i intilnirea. indumnezeitoare. Cea de a 

“treia parte e consacrat& Jerarhiei ceresti $i 
impartita fn opt paragrafe: cunoasterea 


patrunzatoare si ierarhia: sensul si prezen- 


‘tarea_ universului ierarhic ; triadele ceresti ; 
prezentare si etimologie ; ‘izvoarele crestine 


ale angeologiei dionisiene ; izvoarele neo- 
platoniciene ; cunoasterea ingereasca, mo- 
dalitatile ei; cunoasterea ingereasca : con- 


tinutul, limitele $i transmiterea ei ierar- 
hiei_ omenesti ; cunoasterea des- 
ade revelatie si meditatie ; simbo- 
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soi 


CII-XCV), care da studiile. 


_recenite privitoare mai ales la. problerta 
_ personalitatii lui Dionisie sila «lerarhia © 


cereascd». In fine, un «Studiu critic» (pp. 


3-64) da ldmuriri asupra urmatoarelor pa: 


tru puncte: 1. manuscrisele (1. familia -« ; 


2. familia ; 3. manuscrise de: origine a- 
mestecata ; 4. Citeva alte manuscrise ; 
oo ‘concluzie). II. Unele etape ale istoriei 


textului (1. Variante $i coruperi de text an- . 


_terioare _manuscriselor celor vechi ; 


2. ‘Versiunea siriaca. (Sinaiticus ), traduce- 
rile Jatine). II. Grafie si gramatica 


Nota asupra grafiei; 2. Observatii- cu pri- 


vire la _gramatica). IV. Editiile operelor 
Dionisie | 

Textul in editie. este foarte bine 
prezentat ; traducerea, fidela eleganta, 


este de bogate note. Sint, a-~ 


djugate patru indice: indice de citate si 


-geferinte scripturistice inidee de proble- 
‘Me; indice de cuvinte grecesti citate in 
Introducere. Cititorul are la dispozitie o- 
excelenta editie a unui text important al 


literaturii bizantine. R. anée, 
année 


N.C... 


pp. 


PHOTIUS: BIBLIOTHEQUE, tome 1-84), texte établi et 


 tradyit par RENE HENRY, Paris, Société d’Edition «Les Belles Let- 
tres», 1959, pp. 191 (pagini duble), pp. 193-202. 


Patriarhul | Fotie este, 


incontestabil, una personalitiifile cele 
ale Bisericii Ecumenice 
din: sec. IX, atit prin cultura $i morali- 


tatea sa, cit si prin activitatea-i atit de 
felurit apreciata. Savant gsi sfint, om de 
actiune si diplomat subtil, el a fost ad- 


si in acelasi timp writ ca nimeni 


altul din contemporanii sai. Cercetato- 


nepartinitor ji revine sarcina de a-1 
_-acorda locul ce i se cuvine tn istoria 


mintatului sfirsit de prim milenui al erei 


noastre, intregind totodaté si lipsurile bio- 
ct precizie nici 


graliei sale (nu se stie cn 
cind ‘s-a nascut, nici cind a murit!). 
Volumul pe. care-I prezent4m acim si 


‘are fie pune in contact cu una din Ju- 


erfrile de seamd ale inv&tatului patriarh 
indeplineste, in parte, tocmai-rolul clari- 
unor aspecte ale activitatii sale, 


in eviden}a vasta gi 


Ja la Nichifor 


de putin evalaté E Mi- 
_riobiblion sau Biblioteca, «Descrierea $t- 
- enumerarea cartilor citite de mine», cum 
fnsusi autorul fi spune in svbtitlu. 


Cum s-a nascut aceasta opera gi care 
ii este -cuprinsul? Fiind ins&rcinat cu o 
oafecare misiune diplomatica in Asiria, ina- 
inte de 858, anul -alegerii sale ca patriarh, 


Fotie se hotart in ultimul moment sé vind 
~intr-ajutor fratelui Tarasie, care dorea 


s4 cunoasca tot ceea ce s-a. scris. bun 


trumos din antichitate pind in acea vreme, 
ecomunicindu-i continutul a citeva sute de 
-scfieri $i adaéugind.in plus excerpte. si: am- 

ple -mentiuni critice care s& ugureze 


sizatea valorii fiecdreia.--Enciclopedul pa- 
triarh trmarea, de fapt s4. recenzeze 1000 
de. scrieri, prectim. insugi titlul lucrarii sale 


indi¢d. N-a ajuns insd. dectt la 280. Din 


cei 149 de atitori. pe care if mentioneaza, 
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815), 13 -sint gramatici; 23 ora- 


tori, 19 istorici bisericegti, 32 istorici laici, 


| 5 prozatori si poeti, iar restil feluriti. 


Operele pe care le prezinta critic sint de 


enuri din cele mai deosebite: istorie sfin- 
si profand, drept canonic, gramatica. 
teologie, filozofie, literatura, medicina -si 


-istorie naturala. Asupra tuturor, marele 


- wvatat dizerteaza judecindu-le forma si fon- 
dul. Prin scrupulozitatea ca si prin sub- 

tilitatea analizelor sale, Fotie face dovada 
unui om cu un gust artistic extrem de ra- 


finat, dotat cu o putere de observatie rara, - 


-«aproape modern», eum bine s-a remarcat. 

Bibliotecii sale, ce intr-un fel a pus ba- 
zele criticii literare, fi dedica francezul 
René Henry un prim volum, in care, dupa 
o substantiala gi bine informata introducere 
_(pp. I-LII), da textul «Codicilor» 1-84, tn- 


-sotindu-l de traducere (pp. 1-191). Idealul 


ar fi fost de a intovarasi aceasta prima 
—editie stiintifica si prima traducere fran- 
quzeaseca operei patriarhului constanti- 
nopolitan- de un comentar, dar, precum no- 


cu justete autorul, «un comentariu al 


_acestei copioase Bibliipteci depiseste fortele 


unuia singur, ca si timpul de care poate 


dispune.. Lucrul cel mai era de a 


oferi un text temeinic stabilit, pentru a u- — 


sura solufionarea :problemeler atit de nume- 


-foase pe care le ridic& aceasta opera pu- 


| ternica». 


ce ne este oferit se bazeazi mai. 


ales. pe manuscrisul Marcianus A (450) 
din sec. X, cel mai vechi dintre manuscri- 


RYPHAL MOCKOBCROM MATPUAPXHM ( «REVISTA PATRIARHIEL DIN 


ORTODOXIA. 


‘continind Biblioteca. Traducerea e in- 


sotita de numeroase note exegetice (pp. 
193-202,:care nu formeaza totusi un comen- 
tariu propriu zis, intrucit acesta ar «de- 
pasi fortele si cunostintele unui singur 
om ce nu poate fi specialist in aproape 
trei sute de texte tratate de Fotie». Tal- 
macirea in sine dovedeste — potrivit 


_servatiei unui recenzent (R. Guilland, in 


rev.’ «Byzantinoslavica», XXI-e année, nr. 


1. (1960, pp. 90-91) —, o indelungata frec- 


ventare a Bibliotecii. Caci «a traduce Bi- 
blioteca nu e un lucru wsor». Cind Fo- 


tie rezum4, scrie intr-un «stil prescurta-— 


tor», greu de transpus intr-o limba; cind~ 
discuta, se foloseste de un «stil vorbit», 


cu fraze mai mult sau mai putin compuse 
gi adesea pline de expresii tehnice, greu 
- de interpretat. R. Henry a incercat sa res- — 


pecte aceste diferite aspecte ale stilului 


jut Fotie, dar nu odata s-a v&zut con- 


strins sa se indeparteze: de litera textului. 
Oricum, in general vorbind, traducerea 
fidela si usoara. 
Punind Ja _ dispozitia  Jlectorilor textul 
Bibliolecii si talmadcirea lui, R. Henry a 
infaptuit . lucrare a carei utilitate nu pu- 
tem indeajuns s-o subliniem. Pe deasupra, 
introducerea si bogatele referinfe biblio- 
grafice pe care ni le ofera, schifeaza ca- 
drul unei viitoare reexaminari a intregii 
vieli si opere a atit de -renumitului pa- 
triarh constantinopolitan. 


MOSCOV Az), n-rele 7, 8 si 9/1960. 


Numarul 7/1960 al «Revistei Patriarhiei 
din Moscova» public4 in primele pagini ho-— 
taririle luate de Sfintul Sinod al Bisericii — 


Ortodoxe Ruse, sub presedintia Sanctitatii 
_ Sale, Patriarhului Alexei, in sedinfa din 3! 
mai 1960, si anume: | 
1. Includerea eparhiei ortodoxe ruse de 
Bruxelles (Belgia) in cuprinsul Exarhatului 


din Europa Occidentala al Patriarhiei din — 


-Moscova, pastrindu-i actualele limite. 2. Nu- 


mirea episcopului Volokolamului, Vasilie, — 


ca episcop.al eparffiei ortodoxe. ruse 
Bruxelles-ului si Belgiei. 3. Eliberarea epis- 


copului de Orenburg, Mihail, de la condu-' 


cerea eparhiei, la cererea sa. 4. Numirea ca 


arhiepiscop. de Orenburg a episcopului,de 


Lvov, Paladie, eliberindu-1 de la conducerea 
eparhiei de Lvov. 
De asemenea, in sedinta de la 21 iunie 


1960, Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe 
Ruse, sub presedintia Sanctitatii Sale Pa- 


triarhului Alexei, a hotarit : 


1. satisfacd cererea Inalt Prea Siintitu- 


lui Mitropolit de Krutita si Kolomna, Nico- 
lae, de a fi eliberat din functia de presedin- 


~ te al Sectiei Raporturilor Bisericesti Exter- 
ne a -Patriarhiei din Moscova. 2. Sa nu- 
measca in aceasta functie pe loctiitorul pre- 


sedintelui Sectiei Raporturilor Externe Bi- | 
sericesti, .arhimandritul Nicodim (Rotov). 
3. Satisficind cererea Mitropolitului Nico- 
lae; Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei $i — 
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fori: jeromonahul Alexei 
» din Biserica Ortodox4 a Antiohiei; iero- 
monahal Luchian (Florea) din Biserica Or- 
fodox4 Romina; ieromonahul Ilie (Siolos- | 


$fintul Sinod i-au exprimat profunda lor. 
recunostinté pentru indelungata gi rodnica 
. ga activitate fn domeriul raporturilor bise- 


ricesti cu strdinadtatea, activitate ‘bine cu- 


noscutaé si apreciaté nu numai in. Uniunea 


| Sovieticad, ci si pretutindeni peste hotare. 


In rubrica «Viata Bisericeascé», arhiman- 


- dritul Dionisie (Sambo) din Exarhatul oc- 


¢idental al Patriarhiei din Moscova igi in- 
-  cheie impresiile cu care a plecat dupa vi- 


-zita facutaé tn Uniunea Sovieticé: «In con- 
cluzie trebuie s4. spun ca, cu toate greuta- 


| tile pe care Biserica lui Hristos le-a in- 


timpinat in decurs de veacuri de existen{a, 


si care, fara indoiala, le va mai intimpina, 
tocmai aceasta Bisericaé a lui Hristos, Bise- | 


rica Ortodoxa, si in special Biserica Orto- 
doxd Rusd, este chemata sa slujeasca la 
infaptuirea unitatii bisericesti, atit de mult 
dorité. de toate confesiunile crestine. Aceas- 
ta chemare a Bisericii Ortodoxe Ruse este 
determinata de deplinatatea credintei, de 


neclintite, de puterea viefii 


turgice, de marele numéar al fiilor ei cre- 
-dinciosi». 
Arhimandritul Pitirim, inspectorul Aca- 
demiei $i seminarului duhovnicese din Mos- 
cova, prezintaé unele aspecte de la festivi- 
tatea de 
lile duhovnicesti din Moscova, aratind ca 
. rectorul Academiei, Pr. K. Rujitki, a indem- 


nat pe studenti si absolventi s4 slujeasca 
cu devotament Biserica si Patria. Arhim.. 


 Pitirim remarcad totodaté. cd, in afara de 


-studentii Jocali, au luat cuvintul studentii 
absolventi care au studiat la Moscova, tri- 


misi de Bisericile Ortodoxe Autocefale su- 
(Abdel-Karim) 


vili) din Biserica Ortodox4 Toti 


gi-au exprimat recunostinta pentru grija 


parinteasca de care s-au bucurat in tot 
timgpul studiilor lor ia acest vechi centru 
de invatatura spirituala, care este Acade- 


mia si marea Lavra Troita Ser- 


gheieva. Rubrica cuprinde, de asemenea, 
— incheierea anului gco- 
Tar scolile duhovnicesti din Leningrad, 
Odesa, Minsk, Volinia. 


rubrica inchinaté apararii pacii, aflam 


atticolul cu tithul: «Sa prefacem s&biile in 


pluguri, in care este comentatd cuvintarea 
_ Sanctitatii Sale Patriarhului Alexei in {e-— 
gatura cu propunerea de dezarmare ge- 


nerala $i totalaé, precum cuvintarea 


 ORTODORXIA 


cheiere a anului scolar la sco-. 


LP.S. Mitropolit Nicolae, publicata sub tit- 


mia 


lul: «N&dejdea popoarelor». | 


Rubrica stadiilor teologice si bisericesti 
¢cuprinde articolul intitulat «lata, eu -sint 


cu voi», si studiul «Tabor si Golgota». | 
Intructt in acest an se implinesc 600 de 
ani de la nasterea marelui pictor rus An- 


drei Rublev —.monahul din Minastirea 


— Sfinta Treime-Troita Sergheieva —, Pr. 
N. Golubtov prezinté, in cadrul unui inte- 
resant articol, icoana cea mai cunoscuta 
din inreaga operd a lui Rublev, «Sfinta 
Treime». Aradtind ca aceasta este nu numai 
oO mare operd de arta, ci o stralucitoare 
manifestare a constiintei religioase in ico- 
nografie, autorul cauta sa descifreze sensu) 


profund dogmatic gsi simbolic al acestei 
--jeoane. Compozitia acestei icoane, spune 
afuiui, cind 


autorul, araté ca mintea icon | 
se adinceste in contemplatia Tainei Sfintei — 
Treimi, cind se umileste im fata profun- 


zimii iubirii dummezeiesti, care cauta caile 
pentru. mintuirea omului. Talentul artistic 
. $i experienta lui indelungaté aleg simbo- 
 jurile si chipurile cele mai potrivite pentru 


exprimarea obiectelof credintei. Rublev 


o exceptionala insusire de a insufleti 


icoana. Culorile si liniile penelului lui Rub- — 


“lev «suna» ca strunele sau glasul unui cin- 


taret. Puterea creatiunii lui nu consita nu- 


mai in talentul lui exceptional ca pictor si 
~maestru, ci si in darul minunat de a re- — 


leva cuprinsul dogmelor ortodoxe, in insu- 


 girea de a. infatisa in chipuri de neuitat 
-vegnica frumusefe a Adevarului dumneze- 
iesc. Ceea ce a proclamat si a-scris pe per- — 


gament cu o mie de ani inainte Atanasie — 
cel Mare, ne-a infatisat Andrei Rublev cu 
penelul. Purtaté in inimi, incdlzité de dra- 
goste, “icoana Sfintéi Treimi a stralucit cu 


.culorile ei clare ca un izvor de bucurie, de — 


mingiiere dtuhovniceascé si de meditatii 


pentru multe generatii. Este uimitor acest | 


fapt al aparitiei acestei opere geniale, a - 
acestui viu_«imn de iubire» tn Rusia veacu- 


tut al XV-lea, in urigisirea si primejdia ne- 
incetaté de nimicire prin foc si 


e. De- 
venind cea mai raspindité icoan4 din Ru- 
sia pravoslavnicé, ea a devenit ‘totodata 


_ simbolul biruinfelor tmpotriva nenumérafilor 
- dugmani ai patriei, ca un izvor al harului — 


dumnezeiesc, In incheiere, autorul arata ca 


smeritul monah Andrei nu si-a putut in- — 
chipui ca icoana creata de el va supravie- 
{ui veacurilor, va deveni un criteriu de ade- 
varataé frumusefe, va fi proclamaté ca o 
opera. universala de. arté, un tezaur al fn- 
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titulat «Chipul vietii de pastor». 
~ Cu prilejul implinirii a 100 de ani de la 
inceputul raspindirii Ortodoxiei in Japonia, 
A. Kazem-Bek evocd chipul si activitatea 


arhiepiseopului Nicolae (Kasatkin), apos- 
tolul Japoniei. Printre marile infaptuiri ‘ale 


arhiepiscopului Nicolae, autorul citeaza si 


- construirea catedralei Invierea din Tokio, 


ridicata prin straduinteie-sale, pe o inadltime 
din mijlocul orasului. La sfintirea acestei 
méarete biserici au participat 16 preoti si 


4000 de credinciosi, veniti din toate coltu- 


rile Japoniei. Sfintirea a avut loc la 24 
februarie 1891. Cind s-a sarbatorit jubileul 


de 50 de ani de activitate a LP.S. Nicolae, 
@lisiunmea pe care o conducea el in Japonia 


era dicdtuité din doi episcopi, un preot rus, 
un diacon rus si numerosi clerici japonezi : 


34 de preoti, 7 diaconi, 3 ipgdiaconi, 112 
<ateheti, 9 profesori de cintadri; in semina- 
rul infiimtat de el predau 5 candidati in 


teologie, 8 profesori etc. Dupa incetarea lui 
din viata, urmagul. scria intr-un raport 
catre Sfintul Sinod, cA: «Tot ceea ce este 


bun in Biserica din Japonia, pina la ulti- 


mul crestin din biserici, pind la ultima ca- 
raémidd din-@onstructiite bisericesti, pind 1a 


ultima litera din traducerile cArtilor pentru 
sfintele slujbe, este opera mintii lui lumi- 


nate de crestinism, a inimii luf largi si a 
voinjei pfiternice care |-au facut vasul ales 
al harului lui Hristos», 


 Hariton Popov, magistru in teologie, face 


© descriere a Mindastirii Rila din Bulgaria, 
una dintre cele~mai mari $i mai frumoase 


min&stiri din peninsula balcanica. In biblio- - 
teca acestei minastiri se gasesc documente 


$i monumente literare care arata intinsele 


 Jeg&turi ale Min&stirii Rila din trecut, cu 
 tindstirile rusesti. | 
Tn «Bibli 
_. torul bisericesc» nr. 18-20 si «Duhovna Kul- 
- tura» nr. 4, reviste ale 
-Bulygare, precum si «Glasnik» nr. 5, re- 
vista. Bisericii Ortodoxe Sirbe. 


ografie» se recenzeaza “Westi- 


isericii Ortodoxe 


oRevista Patriarhiei din Moscova» “nr. 
8/1960 ne aduce stirea infiintarii noului 


_ exarhat-al Bisericii Ortodoxe Ruse tn Eu- | 


ropa Mijiocie. Prin hotarirea Sfintului Si- 


pod din 30 tunie 1960 a fost numit exarh 


tregului popor, si c& modesta minastire 
=, Androniev, unde a fost el inmormintat, va 
_ deveni un monument de arta al tntregului 

popor, care va purta numele lui, Andrei 

Prot. D. Sobolev semneaza articolul -in-— 


ORTODOXIA 


Se publica, de asemenea, stirea ca in 
ziua de 10 iulie 1960 a fost hirotonit ca 


episcop de Podolsk, in Lavra Troita Serghe- 
ieva, arhimandritul Nicodim: hirotonia 


fost savirsita de catre Sanctitatea Sa Pa- 


 triarhul Alexei, de Mitropolitul Elie al -Li- 
‘panului, de Episcopul Vasilie al Serghiopo- 
lului, de Episcopul Pimen al Dimitrovului 
gi Episcopul Stefan al ited E pisco- 
_ pul. Nicodim (ca mirean 


oris Gheorghie- 
vici Rotov) s-a nadscut in anul 1929 in satul 


rea scolii medii s-a inscris in Institutul 


- pedagogic din Riazan. In anul 1947, in 


ziua Schimbarii la Fata, Boris Rotov a 


fost tuns calugér cu numele: Nicodim, 


sfintit ca ierodiacon de episcopul Dimitrie 
al laroslavplui $i Rostovului. La 20 noiem- 


acelasi an a fost sfintit ieromonah ¢$i 


numit paroh al bisericii Nasterea Ini Hris- 


tos din satul Davidov din regiunea laro- 
‘slav. A slujit citva timp ca al doilea preot 
biserica «Acoperamintul» din Pereslav, 
 fiind numit. apoi paroh al bisericii Sf. Du- 


mitru din Uglici. In anul 1952, ieromona- 
hul Nicodim a fost numit preot al catedra- 


ja din laroslav si secretar al Arhiepiscopu- 


lui de laroslav si Rostov. In anul 1950 s-a 


nscris la cursurile fara frecventé ale se- 


minarului duhovnicese din Leningrad. A 


apoi cursurile Academiei duhovni- 
cesti din Leningrad, absolvindu-le in 1955. 


Prezentind «lIstoria Misiunii Du- 


hovnicesti Ruse din lerusalim», este confir- 
mat candidat in teologie. La 25 februarie 


1956, ieromonahul Nicodim a fost numit 


membru al Misiunii Duhovnicesti Ruse din 


lerusalim, apoi loctiitor al conducdtorului 
acestei Misiuni. La 31 martie 1957, LPS. 


Mitropolit Nicolae ridicat la rangul de 
egumen, iar la 25 septembrie acelast-an a 
fost numit conducatoru! Misiunii Duhovni-— 


cesti din lerusalim. Cu binecuvintarea Pa- 


triarhului Ierusalimului, Benedict fimplinind 


rugémintea Sanctitatii Sale Patriarhului 


Moscovei gi intregii. Rusii, Alexei), Mitrog 


litul Isidor al Nazaretului si intregii Ga- 


lilei, ridicat la rangul-de arhimandrit. - 


In martie 1959, arhimandritul Nicodim, cu 


binecuvintarea Sanctitatii Sale Patriarhului 
-Alexei, s-a reintors din lerusalim la Mos- 


cova, unde a ocupat functia de conducator 


al cancelariei Patriarhiei din Moscova, iar 


al Europei Mijlocii, Prea Sfintitul loan 
(Vendland), care a fost reprezentantul Pa- 
triarhiei din Moscova pe ling4 Biserica An- 
tiohiei. 


-Frolovo din regiunea Riazan. Dupatermina- 
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ORTODOXIA .——— 


Ja 4 iunie 1959 a fost numit loctiitorul Pre- 


gedintelui Sectiei Raporturilor Bisericesti 


Externe, pastrind $i functia de conducator 


al cancelariei. La 2! iunie 1960, Sanctita- 
tea Sa Patriarhul Alexei si Sfintul Sinod | 
au hotarit sa-l ridice in rang de Episcop— 


de, Podolsk $i presedinte al 
turilor Bisericesti Externe. 


Sectiei Rapor- 


Tot in acest numéar al «Revistei Patriar- 
_. hiei din Moscova» se publica necrologul 
mitropolitului rus Alexandru (Nemolovski) © 


al Bruxelles-ului si Belgiei, care a incetat 


din viaja la 11 aprilie 1960, si care, cu 


patru luni inainte, sarbatorise cincizeci de. 
ani de slujire in scaunul episcopal. In inde- 
lungata sa activitate din trecut, el a con- 
dus eparhia din America de Nord, p 
in 1921 a predat-o mitropolitului Platon, 
plecind la Constantinopol, unde intreti- 


nut strinse legaturi cu. Patriarhul eeumenic. 


La cererea mitropolitului Evloghie, Patri- 
arhul de Constantinopol i-a acordat titlul 
de «Arhiepiscop al Bruxelles-ului si  Bel- 


-giem, functionind apoi, din 1937, in calitate 


de c&petenie a tuturor ortodocsilor traitori. 
in Belgia. In anul 1940, arhiepiscopul Ale- 


xandru a fost arestat de agentii hitleristi, 


pentru atitudinea lui neinfricaté gsi eroicd, 
gi dus la Berlin.. Ocuparea Berlinului de 
eatre armatele sovietice a adus si elibera-- 
. fea sa mult asteptata, si astfel, la prima 
_ otazie, el a plecat la Moscova, pentru a 
 felua legaturile cu Biserica-mama Rusa 


dupa cum #icuse gi mitropolitul Evloghie. 
Aici a fost bine primit de catre Sanctitatea 


Sa Patriarhul Alexei si s-a bucurat 
| - #ind cu ochii proprii cit de inalt, de pu- 


ternic si curat este duhul credintei in_Bi- 


‘Serica Ortodox4 Rusa in condifiile actuale. 
 Incurajat $i linistit, Arhiepiscopul Alexan- 
_s-a feintors s4-si continue misiunea sa_ 
da Bruxelles. In timpul acestei ultime pe- 


rioade a activitatii sale arhipdstoresti, a fost 


ridicat la rangul de mitropolit, continuin- - 
du-si activitatea ca Tiu credincios al Bise- 
Ticti-mame. Pe lespedea de piatra a mor- 
mintului sau au fost s&pate cuvintele e- 


Wanghelice care reflecté caracterul bun, 


indurator, sensibil $i plin de dragoste : 


ricifi cei milostivi, cA aceia se vor milui», 


_ La 19 iulie 1960 a sosit la Moscova 
Sanctitatea Sa -Patriarhul Catolicos. al 
tregii Gruzii, Efrem II, vizitind pe- Sanc- 
_ tifatea Sa Patriarhul Alexei, dupa ridica- 
rea sa in scaunul de patriarh. Sanctitatea — 


Sa a vizitat Lavra  Troifa-Sergheieva $i 


‘ 


care 


resedinta de lingé Moscova a Sanctitafir 
Sale. Patriarhului, Alexei. _ 
Mai departe, «Revista Patriarhiei din 

Moscova» red& interesanta convorbire care 


-a avut loc intre un reprezentant a} redac- 
Revistei si Mitropolitul Elie (Karam). 


— unul dintre cei mai de seama colabora- 
tori ai-Patriarhului Teodosie al Antiohies 
si al intregului: Orient. Dupa ce Mitropo- 
litul-Elie a aradtat puternicele imrpresii pe 
care i le-au facut cucernicia inchinatorilor, 


--solemnitatea slujbelor, frumusetea cintarilor 


corurilor bisericesti si chiar cintarile inchi- 


natorilor, reprezentantul redactiei'i-a cerut 


parerea asupra unor evenimente importante _ 
care se prevadd intr-un viitor apropiat, $3. 


-anume : Sinodul Ecumenic convocat din ini- 
tiativa  Papei Ioan XXIII gsi apropiata ‘se- 
-siune’ a Adundrii Consiliului Mondial: al 
Bisericilor. 1P.S. Mitropolit Ehe a spus, 
printre altele, cA el, ca gi tofi crestinii or- 


todocsi, se roagd zilnic pentru unirea Bi- - 


‘sericii lui Hristos, cA a cunoscut personal: 


si a avut convorbiri cu Papa loan XXIII 
cind acesta era cardinal si loctiitor a- 


postolic in “Orientul Apropiat, gi i-a facut 


impresia unui sincer doritor al unirii bise- 
ricesti. Vaticanul trebuie sa trimita invita- . 


tia pentru sinodul propus, daca acesta va 


avea loc, Patriarhului Antiohiei si al intre- — 
gului Orient, care va raporta despre aceas- — 
ta Sinodului- Bisericii sale. Mitropolitul 


Elie a subliniat cH in aceasta problema 
Biserica Antiohiei va actiona in acord cu 


celelaite Biserici Ortodoxe .Autocefale, in- 


\ deosebi cu  Biserica Ortodoxa Rusa. Per- 
-\sonal, Mitropolitul Elie crede intrucit 


n decurs de noud sute de- ani de despar- 


tire au avut loc numeroase -polemici, a- 


tacuri, acuzatii gi chiar vrajba, este preu 


‘s4 ne inchipuim ca unirea s‘ar putea.iniap- 
_ tui intr-un viitor apropiat. «Dar, faca-se 


voia, Domnului». In: ceea ce priveste Adu- 
narea_ Consiliului Mondial al Bisericilor, 
LP.S. Elie a spus ca, intrucit la Miscarea. 


Ecumenica iau parte asociatii religioase di- 


ferite, din care miajoritatea nici nu pot — 
purta denumirea de Biserici, ecumenismul 
poate” realiza doar unirea extrinseca, for- 
mala, a asociatiilor diferite $i despartite in 


fond; daca va trebui s4 se ia vreo hota- 
rire in aceasta problema, Biserica Antio- 


hiei va actiona in acord cu celelalte Bise- 
rici Ortodoxe .Autocefale, si'in primul rind 
in acord cu Biserica Ortodoxd Rusa, a ca- 


sei autoritate jumea ortodoxd este foarte 


mare, La intrebarea despre atitudinea Bi- 
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sericii. Antiohiei cu privire fecarea de 
éliberare a popoarelot LP.S. Mi- 
‘tropolit’ Elie a raspuns’ca fiecare Bisericad 


_restindé, urmind duhul invafaturii lui Hris- 
tos, trebuie sa salute aceasté miscare gi 


sa4*se roage pentru succesul ei, pentru ca 
Hristos a ‘rascumparat toate popoarele. E- 
~ vanghelia opreste asuprirea omului de ca- 
- tre om $i a unui popor de catre alt popor. 
Popoarele trebuie s4 fie libere. Colonialis- 
mul este potrivnic crestinismului, si tofi slu- 


jitorii lui Hristos trebuie s4 se bucure, va- 


zind ca popoarele africane leapada jugul 


ee colonialist, si sa cheme binecuvintarea lus 


Dummezeu asupra lor. 

La invitatia Patriarhiei din Moscova, din 
iunie 1960, un grup. de slujitori ai Bisericii 
din Exarhatul european occidental al Patriar- 
hiei din Moscova au sosit in U-R.S.S., pen- 
iru a cunoaste mai de aproape viata Bi- 
sericii Ortodoxe Ruse. Grupul, alcadtuit din 
arhimandritul. Dionisie, arhimandritul Ale- 
si egumenul Petru, vizitat bisericile 


din Moscova Leningrad, precum gi $co- 


lile duhovnicesti. Arhimandritul Petru des- 


scrie impresiile de neuitat cu care au ple-— 


cat oaspetii dupa vizita facuta Bisericii 
-Ortodoxe Ruse. 


Intre 27 si 29 Poston 1959 au avut 


in Germania Occidentala, la Arnolds- 
heim, la Academia -Bisericii Evanghelice din 


Hessa si Nassau, convorbiri teologice intre 
teologii din Biserica Evanghelica Germana 
gi Biserica Ortodoxd Rusa. Din partea Bi- 
sericii Ortodoxe Ruse au et parte la con- 
vorbiri episcopul Ioan al 

maniei, docentul V. I. Talizin de la Aca- 
demia duhovniceascd din Moscova, si prof. 
N. D. Uspensky, dr. in teologie. Intr-un a 


 ticol din acest numar, prof. N..D.Uspenski de 


ia Academia: teologica din Leningrad, expu- 
ne -cuprinsul convorbirilor g¢i al temelor dis- 
cutate in urma diferitelor rapoarte dezvol- 


tate de ,diferiti participanti. De fapt, obiec- 


-tivul a constat din douad teme: 


«Sfinta Traditie» si «Mintuirea prin credin. 


ta. Au prezeritat tapoarte: prof. G. Kre- 
etmar, docentul Talizin, prof. E. Sechlink, 
prof. G. Vogel gi prof. N. D. Uspenski. 


-In paginiie consacrate luptei peniru pace, 
_ revista publica rezolutiile adoptate in s¢e- 
dinta -largita. a. Biroului Consiliulut Mon- 
dial al Pacii, care a avut loc intre 9 $i 
12 iulie la Stockholnf 

In rubrica rezervata studiilor,: 
Men semneaza articolul intitulat 


erlinului si Ger- 


neadormita in-rugaciunip, iar prof. D. Diul-— 
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gherov - — articolul despre «Unitatea ‘Bise- 
ricii». Urmeaz4 un articol despre disciplina 


_bisericeasca, in legadtura-cu pastorala data 
‘fn aceasta privinta de Sanctitatea Sa Pa- 


triarhul Alexei, — precum si continuarea 
studiului lui A. Kazem-Bek despre Biserica 
Ortodox4 din Japonia, dindu-se noi date 
despre colaboratorii arhiepiscopului Nicolae, 
printre care se numara $i ieromonahul Ser- 
hie, care peste 43 de ani avea sa ajunga 
atriarh. 
Arhimandritul Filaret, rectorul seminaru- 
lui duhovnicesc din Kiev, semneaza un ar- 
ticol in care descrie vizita de raspuns pe 
care oO delegatie de monahi rusi, alcatuita 


din arhimandritul (actual episcop) Nicodim, 


arhimandritul Filaret, rectorul seminarului 


‘duhovnicese din Kiev, $i ieromonahul Var- 
tolomeu au. in Anglia, calugarilor 


anglicani. 
numarul 9, din septembrie 1960, «Re- 


vista Patriarhiei din. Moscova» publica ar- 


ticolul P.C. Pr. Liviu Stan, profesor la 
Institutul teologic din Bucuresti, cu tifluf 


Biserica Ortodoxad Romina. In acest articol, 


autorul expune succint, dar temeinic; mo- 


dul de organizare a_Bisericii Ortodoxe 
Romine, 


care se astazi’ sub con- 
ducerea Prea Fericitului Patriarh Justinian, 
bine cunoscut de intreaga lume ortodoxa 
ca un mare conducator bisericesc $i ca un 
neobosit luptator pentru ‘pacea ¢i prietenia 
popoarelor. 

In paginile rezervate luptei pentru pace, 
revista publica sub titlul Pacea si Biserica 
Ortodoxd, raportul prezentat la cea de a 
treia Conferinta crestinapentru pace 
Praga, de reprezentantii Bisericii _Ortodoxe 
Ruse. Scopul acestui raport este, dupa cum 
se arata in introducere, dea arata teme- 


iurile pozifiei Bisericii Ortodoxe in conflic- 


tul actual si de a explica pentru ce aceasta 
pozitie trebuie sA fie comunda crestinilor din 


intreaga lume. Biserica Ortodoxa Rusa, se 


spune in incheierea acestui raport, cheama - 


_calduros toate Bisericile crestine, Bisericile 
$i asociatiile de alte confesiuni, organiza- - 


title religioase internationale, si in. primul 


~ Joc Consiliul Mondial al Bisericilor, sa a- 


dere la apelul pentru convocarea unui Con-— 
gres Mondial al crestinilor pentru apararea 


--pacii, sa participe la el, demonstrind prim 
aceasta in fafa omenirii nazuinta crestina 


unanima spre o viata pasnica pe pamintul 
daruit noué de Dumnezeu. 


Revista publica, de asemenea, rapoartele 
finute la care au avut loc la 
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teologii Bisericii Ev lice Germane si 
isericii Ortodoxe Ruse, gi amume, ra- 
portul profesorului N. Uspenski de la A- 


cademia duhovniceascé din Leningrad, in- 


_titulat Mintuirea prin credintd, si raportul 
docentului V. Talizin-de la Academia du- 
hevniceasca din Moscova, cu titlul Tradifia 
__ biseriteascd. Prof. N. D. Uspenski, sublinia- 
za in raportul sau insemnatatea pe care 
o are pentru mintuirea omului acea credin- 


ta in Domnu! lisus Hristos, care prin ea 


insasi constituie izvorul oricdrei virtuti o- | 


menesti, aratind c4 invatatura crestina des- 
pre mintuire nu desparte credinta de fap- 
tele bune, ci socoate faptele bune ca un re- 


- guitat al lumindrii binefacadtoare a omului 


prin credinta lui in lisus Hristos. Dupa 


invatatura Bisericii Ortodoxe, spune autorul 


in incheiere, in problema mintuirii omului 
prin credin{a, trebuie s4 distingem doua la- 
turi: una, care poate fi numita obiectiva, 


 constituita de faptul istoric al rascumpa- 
intregului neam omenesc de cAtre 

Domnul lisus Hristos pe cruce, sdvirsita nu 
dupa meritele oamenilor, ci din dragostea 
_  memarginita a tui Dumnezeu fata de om, 
_ —dar alta, care ar putea fi numita subiecti- 
va, constituita de participarea personala a 
 omului ja mintuirea sa. In mod concret 
aceasta latura a/ participarii consta in cre- 
dinta ferma a omului in Hristos, ca min- 


tuitor al sau, $i in implinirea activa a po- 


-runcilor Lui. Docentul V. I. Talizin arata 
raportul s4u, cA invatatura dumnezeiascd 
fost propovaduitaé de Apostoli in. primu! 
find pe cale orald. Bazindu-se pe anumite 
puncte din epistolele Apostolului Pavel, 


portul arataé ca si atunci cind au inceput 


aceeasi- insemmnatate ca si Sfintei Scripturi. 

Din cuprinsul acestui numar al revistei 

>  -aflam ca Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei 
ugust 1960 alcdtuirea 


apara scrierile care au constituit apoi- 
|  Sfinta Scriptura a Noului Testament, a 
continuat in Bisericé traditia propovaduirii 
erale, si acestei traditii~i s-a atribuit 


a confirmat la 28 a 
Comisiei pentru. legaturile intercrestine, in- 
stituita- sub presedintia I.P.S. Mitropolit 


de Leningrad si Ladoga, Pitirim. Membri 


in aceasta comisie sint: Episcapul Nico- 
dim de Podolsk, presedintele Sectiei Rapor- 


 turilor bisericesti externe, Episcopul Pimen 


i 


al Dimitrovului, directorul treburilor Patri- 
_ arhiei din Moscova, Episcopul loan, exar- 
_hul Europei Centrale, Episcopul Serghie al 
Bielgorodului si Dnestrovului, protoiereul 


- In rubrica «Din viata 
xe Autocefale», prot. V.: Tarasiev, parohul | 


— 


M. Borovoi, locfiitorul presedintelui~See- 
tiei ‘Raporturilor externe bisericesti, prot. 
C. I. Rujitchi, rectorul Academiei duhovni- 


cesit din Moscova, si prof. N. D. Uspenski 
de la Academia duhovniceascé din Lenin- 


: In cuprinsul revistei se face o prezentare 


- a frumoasei biserici cu hramul Adormirea 
Maicii Domnului din Moscova, a carei 


tra de temelie a fost pusa in anul 1326 de 


marele cneaz Ivan Danilovici Kalita. Este 


construité in stilul bisericilor care se ridi- 
cau in minastirile cu de obste. Bise- 
rica are douad etaje, de fapt doua_ biserici 
suprapuse, si 0 mare trapeza, reconstruite 
in anii 1682-1686 de farina Sofia, sora lui 


Petru cel Mare. Zidurile si boltile bisericti 
gi ale trapezei sint fmpodobite cu icoane | 


avite in ulei. Intrucit biserica este in- 
chinataé Maicii Domnului, icoanele infati-° 
seaz4 «Intrarea Maicii Domnului in Bise- 
rica», «Adormirea $i mutarea ei la ceruri». | 
O icoana care se intilneste rar in iconogra- — 
fia crestind, zugravita la mijlocul boltfii tra-_ 


_pezei, infatiseaz4 «Incoronarea Maicii Dom- 
 nului». In aceasta icoana, Maica Domnulut 


este arataté in toaté slava ei, ca impara- 


feasa cerurilor si a p&amintului, In alte 
—icoane sint reprezentate «Invierea gi Inal- 


Bisericilor Ortodo- 


metocului bisericii. ortodoxe din Belgrad, 
descrie festivitatile istorice ale intronizarii 
Sanctitatii Sale Patriarhului Gherman al 


Serbiei, care au avut loc la 29 mai 1960 


in orasul Peci. Sanctitatea Sa Patriarhu} 


_ Gherman, al 43-lea patriarh a} Serbiei, si-a 


incheiat cuvintarea solemnd cu aceste cu- 


vinte: «Urcindu-ma pe acest sfint tron al 


Patriarhiet din Peci,. dau mulfumire lui 


-Dumnezeu. pentru toate binefacerile de 
care cu atita darnicie ne-a invrednicit, $3 


ma rog/Lui pentru pacea intregii lumi $i 
ntru fratia popoarelor din patria noastra. | 
ultima, ca si prima mea 
gind, se indreapta catre voi, stinti sirbi, 
ocrotitori ai nostri: Of buni périnti si pas-— 
tori, indreptati patria spre limanul mintuirii 


rugati pe Dumnezeu pentru pacea po- 
porului nostru !». | 


P. Urjumtev, candidat in, 


teologie, tra- 
teaza, intr-un articol, despre re- 


ciproce dintre Biserica Anglicana si cea ve- 


che Catolicd..In incheiere, autorul aratd 


c4 dac& Biserica veche Catolicd, sub influ- 


-enta confesiunii anglicane, ar restabili ve- 
chiul obicei, pe care Inlaurat, de spo-— 
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vedanie deasd, ar obstacolul «care 
sta in calea comuniunii ei cu Biserica 


todoxa. 


Revista ne mai informeaza despre sedin: 
ta sinodului national al Bisericii Reformate 
din Franta, din iunie 1960, in care s-a 
discutat problema algeriand, precum si pri- 
mejdia accentuarii nationalismului. Decla- 

ratia adoptata cu acest prilej se incheie cu 
cuvintele : «Biserica trebuie sa se elibereze 
de duhul nationalismului, care macina uni- 
_-versalismul ei profetic $i impiedica solida- 
ritatea popoarelor». 

- Un grup de tineri ortodocsi ‘din Exarha- 
-tul. patriarhal din Occtdent, care au vizi- 


tat Uniunea Sovietica, semneaza un articol 


intitulat 2m patria pdrintilor nostri. «Noi 


ne-am primit educatia in Franta >i nimeni 


dintre noi nu'a mai fost vreodata in patria 
parinti tri, — spun ei, in descrierea 
-impresiilor cu care s-au reintors. Cind am 

pasit prima data pe pd&mintul rusesc, nu 
ne-am.simtit straini, ci fii ai poporului-rus, 
-sosifi pentru prima data pe acest pamint 


necunoscut, dar scump noua, al carui duh 
_ ‘t&iegte intens in familiiie noastre din Oc- 
cident. Sosind la Moscova, am fost miscati 


A - 


de dragostea. ¢ cu care am ‘fost 


intimpinati. Vizitind galeriile Tretiakovski, 
Universitatea, Expozitia agricola, metroul 
din Moscova, apoi Ermitajul,. Palatul de 


“jarna, Muzeul de arta rusa, din Leningrad, 


grupul tineretului ortodox din Occident a- 
rata ca Moscova a lasat asupra tuturor im- 
presia de maretie, de fortd, de larga des- 
tindere, iar Leningradul — impresia fru- 


“musetii $i artei subtile, cum greu se mat 


pot afla altele in lume. 
Sub titlul Oaspefi din Apus, Pr. Pavet 


Sokolovski descrie vizita facuta in U.R.S.S- 
de catre episcopul Vasile de Bruxelles st 
Belgia, ieromonahul Kiril, parohul bisericii 


ortodoxe din Oxford, si S. N. Bolsakov, 
doctor in filozofie. Cu acest prilej, epis- 


copul Vasilie al Belgiei a fost ridieat la 


rangu) de arhiepiscop. Oaspetii au vizitat 
Moscova si Leningradul, bisericile $i. mu- 


zeele de arta, si au participat la sfintele 3 


Shujbe, exprimind la .plecare calde multu- 


mri de recunostinta Sanctitatii Sale Pa- 


triarhului Alexei pentru cu 


au fost 


LN. 
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. INT inca vii, in amintirea popoarelor, nestirsitele riuri de singe, 
= distrugerile, suferintele si lacrimile pricinuite de cel de al © 
doilea razboi mondial, de‘ pe urma caruia si-au pierdut viata 
3 sau sanatatea peste o suta de milioane de oameni si’au fost ~ 
nimicite bunuri economice, culturale si umanitare reprezen- 
_ tind geniul, munca si bucuria a zeci si sute de generatii.. 
ia Toate popoarele nada jdwiau ca. aceasta inspaimintatoare baie de singe 


gatorii.— va fi urmata,.in mod firesc, de efortul -sincer si consecvent al 
= . tuturor guvernelor pentru inlaturarea pe cale pagnica a neintelegerilor 


‘si de foc — de care resimtit profund nu numai invinsii, ci si invin-— 
| dintre state si pentru instaurarea unei paci trainice pe toata fata pa- 


<mintului. 
|  Datorita politicii de invra jbire promovata de unor state 
capitaliste, in frunte cu cercurile conducdtoare din S.U.A,, norii, care 
— se risipiseraé cu greu acum cincisprezece ani, s-au ingramadit din nou 
deasupra prizontului vietii internationale si au sa ome- 


nirea cu distrugeri si mai ingrozitoare. | 


Desigur; nu intra in atributiile Bisericii, ca institutie ‘religions’ cu 
- 4teluri spirituale, sd. se ocupe de probleme politice, a caror rezolvare, 
a dupa cuvintul lui-Hristos insusi (Matei XXII, 21), tine de chemarea pu- 
terii lumesti. Problema pacii si a razboiului — de care atirna viata fie- 
earui om, activitatea fiecarei institutii si soarta fiecarui popor — nu are 
—insd numai un caracter politic, ci si unul moral, astfel incit grija 
4 eS tru dreapta ei solutionare intra si.in preocuparile Bisericii. - | 
-4{ntr-adevar, -vorbind despre ;responsabilitatea credinciosilor. fata de 
_. propria lor viata $i despre necesitatea respectarii principiilor morale in — 
viata obsteascd, proorocul Moise a consemmat in Deuteronom ‘(XXX, 19), 
wrmatoarele cuvinte adresate de Domnul Dumnezeu poporului evreu,-in 
ajunul reintoarcerii lui pe pamintul’ stramosesc: «Pus-am inainiea ta 
= viata si moartea, binecuvintarea si blestemul. Alege viata, ca sa traiesti : 
si tu si urmasii tai dupa tine». 
 Aceste cuvinte biblice, a caror vichione atinge aproape trei milenii 
gi jumatate, au astazi un profund rasunet in inimiile adevaratilor crestini, 
caci ele caracterizedza, cu litere de foc, cele dowd cai deosebite ce stau 
= in fata fiecdtui om, a fiecdrei institutii, a fiecdrui popor, a intregului. 
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eam omenesc: De O parte se alla calel mortii, a blestemului, a nene- 


 vocirilor numar, a razboiului, din care omenirea abia s-a smuts 
$i pe care i-o pregatesc din nou, cu cinism diabolic si sub lozinci false, 


aurmasii ucigasului Cain, slujitorii singeroului Moloch si adoratorii vitee 


lului de aur din tabara invrajbitorilor de noroade. De cealalta parte se 
aila calea vietii, a binecuvintarii, ‘a belsugului si a pacii, pentru care 
—S-au jerttit cei mai buni lif ai popoarelor si dupa care inseteaza intreaga 
vomenire. 

- Spre care din aceste doud cai opuse — -singurele ce ne stau in 
tata — se ouvine sa se indrepte vorbele $I laptele urmagilor 
lui Hristos ?. 

Clerul si credinciosii Bisericii- Ortodoxe stiu prea bine ce 
fnseamna si unde duce calea razboiului. De pe urma primului. razboi 
‘mondial, tara noastra a pierdut pe front a zecea parte din populatia sa 
gi bunuri materiale incalculabile. In regiunife ocupate de trupele ina- 
mice, populatia civilé-a fost scoasd la munca fortata in folosul dusma- 
nilor patriei, iar cei ce incercau sa-si afle adapost in paduri erau vinati 
ca fiarele. In sate si orase, s-au instalat atunci mizeria si bolile, cu tot 


cortegiul lor de nenorociri, iar in fata icoanelor sfinte curgeau zi si noapte 
-lacrimile nemingiiate ale celor ramasi fara sprijin. Din mai toate paro-- 


hiile ortodoxe din tara au fost jefuite atunci, de catre armatele germane 
invadatoare, spre a fi transformate in gloante si obuze nimicitoare, © 


una parte din obiectele sacre contectionate din metal : clopote, policatt | 


baptisterii, sfesnice etc. 
De pe urma celui de al doilea rizboi mondial, dezlantuit de acelail 


militarism. prusac, poporul romin a pierdut aproape un milion de tineri 


si bunuri economice, culturale si sociale, a cadror valoare insumeaza 


bugetul national pe o perioada de 12 ani. Din toamna anului 1940, pina 
ja 23 August 1944, de pe-teritoriul Rominiei au -iost incarcate si expe- 


diate, Ja porunca si pentru interesele hrapadrete ale hitleristilor, diferite 
produse reprezentind incarcatura, a‘aproape 1.900.000 de vagoane ; aceste 
vagoane, daca ar fi insiruite_u ul altul, ar putea inconjura 
‘pamintesc pe ja ecuator. | 


De pe urma bombard 


snteler aeriene si operatiunilor de rizboi, 


numeroaseé asezari omenesti, Ainstitutii culturale, spitale Si asezaminte 
sociale au fost complet distruse sau grav avariate, aceeasi soarta avind-o, 


fara nici o alegere, si locasurile de inchinaciune, cimitirele, casele paro- 
hhiale si alte bunuri ale organizatiilor- teligioase aflate in localitatile lovite 
de urgia razboiului. 


Dar clerul si credinciogii Bisericii Ortodexe’ Romine stiu foarte bine 


ce inseamna calea pacii. In cei saisprezece ani care s-au scurs de la 
) eliberarea farii noastre din ghiarele razboiului, pe pamintul ei a inflorit 


© viata mai bund, anai dreapta si mai frumoasa, ‘s-a dezvoltat o cultura 


‘mai inalté si mai umanitaristé, a crescut o constiinta cetateneasca $i 


sociala mai luminata $i mai cuprinzatoare, chezasie de a 
-gresului $i lericitii 
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De aceea, romin sa-si in pace munca 
coristructiva, se se strdduieste s4 intretind legadturi prietenesti cu toate po- 
poareéle iubitoare de pace si cere ca relatiile dintre state si popoare sa. 


_aiba la baza respectul pentru independenta si suveranitatea national4 a 


fiecarui popor si dorinta sincera de a se pune pentru totdeauna capat 
primejdiei de razboi. . 
Biserica Ortodoxa Romind, menirii ei in viata credincio--. 


_gilor, se afl4 in slujba bunei intelegeri intre oameni, in slujba nobilei 
cauze a pacii. O indeamna la aceasta tezaurul doctrinar al Ortodoxiei,. 
tradifia ei sfinta, atasamentul ei fata de nazuintele poporului in mi ijlocuk 

caruia isi desfasoara activitatea. O indeamna sa lupte pentru pace insast 


inima ei de mama buna a pdastorifilor, pe care nu voieste sd-i vada iarast 


 ‘smulsi din caminele lor si trimisi sa-si astepte moartea pe 
_cimpurile 
netul .bombardamentelor. 


de lupta, ori sub darimaturile construcHilor starimate de traz- 


Crestinismul este, dupa cum se stie, religia care r proclamat pentru : 


| intiia oara nobilul principiu al egalitatii, libertatii si fratietatii dintre oa- 


meni, ca fii ai Aceluiasi Parinte ceresc, ca descendenti din aceeasi prima 
si unica pereche de oameni: Adam si Eva si ca deopotriva chemati,. 


prin harul dumnezeiesc, la mintuire si fericire vesnicd. De asemenea, 


Biserica crestind este cea dintii institutie religioasa care n-a ingadduit, 
in sinul ei, nici o discriminare rasiala, nationala, social4 sau de alta 
natura intre oameni, care a cerut desfiintarea sclaviei si care, prin 


-reprezentantii si slujitorii ei cei mai luminati, a militat cu statornicie 
pentru asezarea relatiilor dintre oameni, popoare sI state, pe temelia 


as. a respectului reciproc, a bunei intelegeri si a convietuirii iratesti. 
Indgtorirea pastorilor-gle suflete de a povatui pe eredinciosi sé ia 
activa la lupta pentru\apadrarea pacii este asadar fireasca si legitima. 


-Cind lupta pentru inladturarea razboaielor si pentru pacea a toata lumea, 


Biserica nu desfasoara o activitate straind de fiinta si chemarea ei, ci 
ia atitudinea practicd pe care i-o dicteaza doctrina, tradifia $i menirea et 
Caci daca, pentru ceilalti oameni, lupta pentru apararea pacit 


este dictata de instinctul de conservare a vietii, de iubirea de patrie si de 


postulatele eticii naturale, pentru crestini — si indeosebi pentru propo- 


vaduitorii Evangheliei lui Hristos —, sprijinirea luptei pentru eliminarea 


razboaielor din~ arena istoriei si pentru triumful definitiv al pacii con- 


stituie o obligatie impusa chiar de Legea divinad, care interzice categoric 


‘omuciderea (Exod XX, 13; Deut. V, 17), si care fericeste pe ie Btorys de 
pace, numindu-i «fii ai lui Dumnezeu» (Matei 9). | 
Adevaratii crestini m-au deci drepiul sa stea in cumpand, se 


| ‘considere neutri, ori sé ramind indiferenti, cind viata insdsi le cere sa 


aleaga intre calea pdcii si calea razboiului. Caci pe cind pacea este 


conditie esentiala a vietii omenesti si indatorire moral-social4 poruncita 


anime de Revelatia dummezeiasc4 (Romani XII, 18; XIV, 19: Evrei: 


_, KIL, 14; Efes. VI, 15 etc.), razboiul este potrivnic voii lui Dumnezeu,. 


autorul vietii, si trebuie privit ca fapté a diavolului (Ioan VIII, 44), ca 
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pacat strigator la cer (Gen. IV, 10), ca expresie a dorintei de stapinire 
_asupra semenilor (Iacob IV, 13), ca act de nebunie si sinucidere colec- 
(Gal. III, 1, si V, 15). Experienta amara a atitor incdierari singe- 
roase arata ca razboiul, o data dezlantuit, duce vertiginos la negarea 
oricdaror credinte religioase, la rasturnarea tuturor principiilor morale — 
gi la degradarea firii omenesti insasi, prin inlocuirea ratiunii sdnatoase 
- cu instinctele josnice si a valorilor spirituale cu primatul fortei fizice. 
Vremea cind razboaiele se rasfringeau doar asupra beligerantilor, 
lasind in atfara primejdiei viata,. sanatatea si avutul celorlalti oameni, 
face de mult parte din domeniul trecutului istoric. In urma distrugerilor 
provocate de ultimul razboi mondial — care a costat de trei ori mai mult 
decit cel din 1914-1918, si a secerat de cinci ori si jumatate mai multe 
_vieti omenesti decit acesta —, si mai ales dupa experimentarea citorva 
din armele termo-nucleare, care se perfectioneaza din zi‘in zi, majoritatea 
oamenilor au inteles ca incercadrile guvernelor unor state capitaliste de 
a dezlantui o noua conilagratie mondialad, constituie un -atentat diabolic 
la viata si destinele intregii omeniri, caci din scinteile oricarui incendiu 
poate naste foarte repede pirjolul urias care pustiasca totul in 
calea lui gi pe care sa nu-l mai poata stinge nimeni. 

_ Astazi, in era energiei atomice, a zborului cosmic si a rachetelor 
intercontinentale, un nou razboi mondial poate aduce prejudicii grave 
intregii civilizatii si sanatatii tuturor generatiilor viitoare. Din aceas- 
ta cauza, dintre toate cdile de solutionare a neintelegerilor dintre 
staie, razboiul este, fara indoiala, calea cea mai primejdioasa, cea mai 
nenorocita, cea mai imorald, este calea pe care nici un stat nu trebuie sa 

In stadiul actual al progresului tehnic, toti oamenii, toate institutiile = = = 

si. toate popoarele sint vital si deopotriva interesate in zadarnicirea pla- 
nurilor de dezlantuire a-unui nou razboi mondial, a acestei crime mon- : 

‘struoase pe care n-o poate ierta nici o religie, n-o poate scuza nici 0 

-morala, n-o poate justifica nici o filozolie, n-o poate dori nici un om cu 

- mintea intrega. A sosit timpul cind instinctul colectiv de apdarare, ratiu- 

nea sanadtoasa, constiinta morala a intregii omeniri si sentimentul ras- 

punderii generale fata de soarta generatiilor viitoare trebuie sa-si impuna 

- forta, pentru curmarea politicii de intretinere a isteriei rdzboinice, pentru 

_interzicerea armelor de exterminare in masa $i pentru trimiterea lacasa = | 

de nebuni a acelora care se mai joaca cu focul. A sosit timpul cind nici «<7 

_~ wun om, nici o institutie si nici un popor nu mai au dreptul sa astepte | 
eu bratele incrucisate evolutia evenimentelor internationale, timpul hota- 

ritor cind, prin intelegerea si unirea tuturor, trebuie sa fie risipita nein- 

crederea care sapd la temelia nobilului edificiu al pacii, pentru a se — 
mutea trece, pind nu va fi prea tirziu, la dezarmarea generala’ si totala 
si la rezolvarea prin tratative pasgnice a tuturor problemelor de politica 

Bisericii crestine — ca, de altfel, si celorlalte religii — ii revineo 
Mare sarcinad in ateasta privinté: aceea de a osindi fara crutare patimile 
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652 ——— ORTODOXIA 


: egoiste care atita la inarmare si la agresiune impotriva popoarelor we 


nice, de a combate cu intransigenta falsele lozinci’menite sa camuileze 


‘scopurile ascunse ale _adeptilor razboiului si de a determina pe toti cre-- . 
_dinciosii sé-si uneascé glasul cu acela al bravilor partizani ai pacii de 


pretutindeni, pentru 'impiedicarea dezlantuirii unui nou razboi mondial 
3i pentru prefacerea tuturor armelor distrugdtoare in unelte de munca 
pasnica, in pirghii puternice ale progresului si belsugului. Numai asttel 


-‘Biserica poate contribui la infaptuirea propriului ei vis mesianic, adica 


la realizarea idealului de pace vestit de proorocul Isaia, prin cuvintele: 


‘«Atunci oamenii vor preface sabiile lor in brazdare de plug si lancile lor 


in seceri, gi nici un popor nu va mai ridica sabia impotriva altuia, iar 


 pravila razboiului nimeni n-o va mai deprinde» (Isaia II, 4).. 


Ca mandatara a Revelatiei divine, ca solitoare a pacii vestite de i ingeri 
la nasterea Intemeietorului ei, si ca propovadduitoare a dragostei fratesi 


ntre oameni, Biserica crestina are deci o chemare speciala in lumea contem- 


porana. Ei ii revine, in primul rind, indatorirea misionara de a cultiva | 


fntre credinciosi sentimentul raspunderii colective fata de pacea si soarta 


intregii lumi. Ei ii revine, in al doilea rind, obligatia morala de a con- 


tribui, cu toate mijloacele de care dispune, la formarea si generalizarea 
- constiintei cd fiecare popor, fara deosebire, are dreptul sacru si inalienabil 


de a-si hotari singur soarta si de a-si alege in mod liber felul de viata. 
Ei ii revine, in sfirsit, chemarea Speciala de a aprinde si de a intretine — 
intre credinciosi, pe deasupra oricaror deosebiri confesionale sau natio- 


-naile, duhul dumnezeiesc al pacii si al iubirii fratesti, prin intarirea con- 


vingerii ca neintelegerile dintre oameni si popoare, oricare ar fi ele, 


‘numai pe calea tratativelor pasnice, a respectulut reciproc Sia bunes 


intelegeri“pot fi solutionate in mod trainic si constructiv. 


Bisericii, ca stilp al dreptei eredinte si leagan al iubirii de oameni, 
fi revine si safcina de a determina pe toti credinciosii sa se impotriveasca, 
in numele Evangheliei lui Hristos, renasterii ideii pagine de dominatie 
mondiala sub forma rasismului, fascismului .si colonialismului, precum 


gi obligatia de a da pe fata si de a combate, cu sabia cuvintului, fondul 
‘diabolic, fals si antiuman al teoriilor care incearcd sa acrediteze minciuna 
‘ca razboaiele ar constitui fenomene naturale periodice. $i inevitabile, ca 


si cutremurele de pdmint, anotimpurile, grindina, ori bolile; ca ele s-ar 
naste din neputinta globului pamintesc de a-si mai hrani locuitorii, astiel — 
incit trebuie privite ca adevarate binefaceri; cd ele ar. inlesni progresul 


‘gi raspindirea civilizatiei; ca ele ar asigura regenerarea si innobilarea 


vielii umane, printr-un proces de «selectie naturala a raselor»>; ca ar 


_-exisita scopuri morale si religioase, “care sa. justilice recurgerea la vio- 
Jenta armata impotriva popoarelor pasnice etc. Impotriva unor astiel de 
teorii false si primejdioase, omenirea trebuie ajutata sa se elibereze defi- 
- nitiv de cosmarul primejdiei. de razboi si sa-si insuseasca sensul sublim 


al vietii ferite de vrajba si -amenintari, pentru a pune, in sfirsit,, capat 


varsarilor de singe a-si retace unitatea i in legatur; dragostei $i a 
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In lupta pentru apararea pacii si intarirea legdturilor de prietenie . 
intre popoare, Biserica Ortodoxa nu desiadsoara deci o activitate straina de 
chemarea: ei, ci una care-i este proprie si de la care nu poate abdica 
micidecum. Caci ce ar putea fi mai contradictoriu, pentru convingerile 
morale si pentru nazuintele de mai bine ale sutelor de milioane de cres- 

_tini, decit absenta propovaduitorilor Evangheliei din lupta pentru triumful — 
dragostei si pacii in lume ? Ce ar putea li mai revoltator si mai dureros, — 
pentru constiinta crestina, decit pasivitatea Bisericii fata de uneltirile 
_ Astazi, mai mult decit oricind, este absolut necesar ca toate religiile, 
coniesiunile si Bisericile sa recunoasca ‘propovaduirea egalitatii, iubirii 
$l pacii intre popoare, ca cea mai imporiania indatorire a slujitorilor — 
altarelor. Este de datoria tuturor si in interesul intregii omeniri sa 
‘Invete pe credinciosi ca razboaiele nu sporesc nici credinta religioasa, 
nici moralitatea publica, nici cultura si civilizatia, ci, dimpotriva, ele 
distrug totul in calea lor. Razboaiele sint potrivnice oricarei religii, de- 
oarece nimicese echilibrul vietii spirituale, siarima ediliciul notiunilor 
morale, slabesc puterea de rezistenta impotriva pdacatului, calcd in pi- 
respecitul cuvenit valorilor etice si fac mai anevoioasa munca. 

Acestea sint motivele religioase si morale pentru care, inca din vara ~ . 
anului 1948, Intiistatatorii si reprezentantii Bisericilor Ortodoxe Autocefale ~ 
_Antiohiana, Alexandrina, Rusa, Georgiana, Sirba, Romina, Bulgara, Al- 
baneza si Polona — cu ocazia Conlerintei prilejuite de participarea Iqr — 
la festivitatile bisericesti de la Moscova — au considerat de a lor datorie 
sa-si ridice impreund glasul pentru demascarea pianurilor crifftinale ur- 
zite de invrajbitorii de noroade allati la cirma unor state occidentale si 
pentru chemarea intregii lumi crestine. la unitate de actiune in slujba 

' pacii. De atunci, Bisericile Ortodoxe Autocefale surori au fost mereu 
-prezente si active in lupta pentru zadarnicirea incercarilor de provocare 
a unui nou rdzboi mondial, intarind, cu autoritatea lor morala, frontul- 
comun impotriva agresiunii. 
Astiel, ori cite ori au avut prilejui s4 se intilneasca — la con- 
s{atuirile interortodoxe sau interconiesionale, congresele internationale 
sau la adundrile si -conferintele locale consacrate pacii —, ca $i in 
scrisorile irenice, in scrisorile pastorale si in indemnurile obisnuite catre 
pastoriti, inaltii ierarhi ai Bisericilor Ortodoxe n-au incetat nici o clipa 
sa osindeasca politica de pregadtire a unui nou razboi mondial, sa pro- 74 
povdduiascd buna intelegere intre popoare si sa roage lierbinte pe Parin- . . 
tele ceresc ca sa insuile conducdatorilor de state duhul intelepciunii, al 
iubirii de oameni, al intelegerii si al pacii, pentru a feri omenirea de Ila- 
gelul unei noi copflagratii mondiale. In aceasta nobila activitate misionara 
si sociala, cele mai mari merite revin, precum se stie, Sanctitatii Sale 
Patriarhului Alexei, Intiistatatorul Bisericii Ortodoxe Ruse, si Prea Feri- 
citului Patriarh Justinian, Intiistatatorul Bisericii Ortodoxe Romine. 2 
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ORTODOKIA 


Urmind pilda si indemnurile inaltei. ier arhii bisericesti, majoritatea 


slujitorilor altarelor ortodoxe au sfatuit pe credinciogi, zi de zi, sa intre 


cu hotarire in rindurile partizanilor pacii, aratindu-le, totodata, si teme- 


Aceste sint, de asemenea, motivele binecuvintate pentru care Biserica 


Ortodoxa Romina, de la Intiistatatorul ei, pina la cel din urma credin- 


cios, Sprijina din toata inima politica externd a statului nostru, care 
— impreuna cu celelalte stale din marea familie a popoarelor socialiste — 


militeaza cu fermitate pentru insanatosirea situatiet internationale $i pro- 
principiilor de coexistenta pasnica. 


Asa se explicd faptul ca inalfii ierarhi, slujitorii altarelor Si credin-— 


ciosii Stintei noastre Biserici, contopindu-si nazuintele cu acelea ale 


intregului popor, au urmdrit cu adinca satisiactie activitatea desiasurata. 
de delegatia Republicii Populare Romine la cea de a XV-a sesiune a 


Adunarii Generale a Organizatiei Natiunilor Unite si si-au exprimat hota- 


tirea de a nu precupeti nici un efort pentru traducerea in fapta a pro- 
punerilor prezentate de ea — prin glasul celui mai vrednic fiu al po- 
porului romin: Gheorghe 

_tiilor de buna vecinadtate pe plan regional intre state cu sisteme social- 
palitice diferite, in vederea educdrii tineretului in spiritul constructiv al — 
pacii si pentru spri jinirea propunerilor prezentate de delegatia Uniunii _ 
_. Sovietice' —, prin glasul lui N. S. Hrusciov, selul guvernului sovietic 


e Gheorghiu- -Dej — in vederea dezvoltarii rela- 


— in vedérea lichidarii integrale sf definitive a rusinosului regim colonial, 


pentru. condamnarea politicii criminale de pregatire a razboiului si de- 
incaleare a drepturilor suverane ale popoarelor, pentru dezanmarea gene- 
rala si totala si pentru statornicirea unei paci trainice in intreaga lume. 

Deosebit de expresiva este, in aceasta privinta, telegrama trimisa - 
catre Organizatia Natiunilor Unite de Prea Fericitul Pdarinte Patriarh 
Justinian, la 7 octombrie 1960, in care, printre altele, se spune : «Bise- 


iurile religioase care indreptatesc $i comanda aceasta nobila actiune. 

_ Atitudinea lor a fost pilduitoare si pentru slujitorii altor Biserici si orga- 

nizatii religioase, care au inteles ca propovaduirea dragostei, osindirea, 

‘incercarilor de agresiune $i apararea pacii constituie cea dintii dovada 

a. implinirii voii lui Dummnezeu si, in acelasi timp, cea mai inalta forma 
_ de slujire a binelui obstesc, cel mai nobil si mai frumos apostolat, 


Tica noastra sprijina din toata inima stradaniile ce se depun in prezent... 


lumi fard arme si fara armate, in care popoarele sa tradiascé in buna 
infelegere $i conlucrare frateasca... Constienti de indatoririle ce ne revin 


in calitate de Intiistatator al unei Biserici crestine..., ne indreptam glasul 


spre reprezentantii statelor- membre ale. Organizatiei Natiunilor Unite 


— $i indeosebi catre cei ce se inchina aceluiasi Hristos-Dummnezeu rey: 
§i ii rugaém sa nu tradeze mesajul divin al Evangheliei crestine, ci sa 
_aduca contributia lor la infaptuirea celor mai nobile cerinte ale umani- 


tatii contemporane, care sint totodata si idealurile slinte ale crestinismu- 
lui. De aseménea, nddajduim ca vor acorda atentia si sprijinul lor inte- 


pentru inlaturarea razboaielor din viata omenirii, pentru crearea unei 
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cunoscuta Organizatiei Natiunilor Unite vointa poporului al 
carui sincer si permanent atasament fata de cauza pacii si colaborarii 
internationale umple de buecurie inimile noastre, pdstorii lui duhovni- 
«esti, Cu aceste nadejdi, binecuvintém toate. stradaniile ce se vor depune 


_—Spre lucrul cel: bun’ si bineplacut ‘lui Dumnezeu...». 
Aceasta telegrama, expresie fidela a atasamentului Stintei noastre 


Biserici fata de nazuintele de pace ale poporului romin si fata de inte- . 


resele vitale ale intregii omeniri, oglindeste, o data mai mult, patriotis- 
ul luminat si atitudinea de inalta raspundere morala, de care trebuie 
-s4 dea dovada orice crestin in actuala conjunctura internaitonala. Mo- 
crestinad osindeste, precum.se stie, atit savirsirea raului oprit de 


Legea.divina (Matei XIX, 18; I Cor. VI, 9-10), cit si nesavirsirea binelui — | 


_ .dorit de semenii nostri ( Matei III, 10; Luca XII, 47; Matei XXV, 41-46 ; 
Jacob IV, 17) si considera, pe buna dreptate, ca a nu reactiona la vreme 


$i din toate puterile. impotriva raului, inseamna a-l aproba si a deveni 


scomplice cu autorii lui (II loan aie Din aceasta cauza, orice nepa- 


sare, pasivitate sau ingadduinta fata de uneltirile adeptilor razboiului Si 


orice absenta din frontul aparatorilor pacii sint abateri de la indatoriri 
esentiale si nu pot fi privite decit ca atitudini ce contravin in chip fla- 


grant principiilor de baza ale crestinismului, ca acte de tradare a mesa- 


jului moral-religios al lui Hristos (Matei XII, 30; Luca XI, 23). — 
o singura. data, in trecut, astfel de atitudini au prilejuit reprosul 
caltor religii, ca viata crestinilor nu corespunde cerintelor morale ale 


_ Evangheliei. Astazi, asemenea atitudini sint si mai. condamnabile, de-. 


oarece, pe linga prejudiciile morale aduse crestinismului, sporesc dezorieri- 
 tarea credinciosilor fata de pregatirea ideologica a unui nou razboi mon- 


dial, si aceasta tocmai in tarile de unde vine primejdia. De aceea, con- 


$tienti de raspunderea tuturor crestinilor fata de soarta intregii omeniri 
-gi-fataé de marile valori ale culturii si civilizatiei, Intiistatatorii Biseri- 
_ilor Ortodoxe si-au indreptat glasul si catre ierarhii, clerul $i credin- 
celorlalte Biserici, chemindu-i sa treacd fara intirziere 1a actiune 
-eomuna pentru demascarea planurilor diabolice ale invrajbitorilor de 


aproade, pentru osindirea uneltirilor razboinice si pentru lerirea omeniri: 


-de noi distrugeri si suferinte. 


Cercurile agresive din statele imperialiste se straduiesc. sa foloseasca | 


-sentimentele religioase ale credinciosilor in scopul cultivarii tatalismulut, 


‘pasivitatii si resemn4rii in fata primejdiei unui nou razboi, ori in scopul 


- -slabirii coeziunii morale a frontului pacii. Planurile lor au fost. insa 
_demascate, astiel incit numarul celor ingelati de ele scade din zi in Zi 
«chiar in tarile occidentale. 

Toate popoarele isi dau-astazi seama ca la politicii de pregatire 
a unui nou. razboi mondial nu stau interese nationale, scopuri morale 
sau preocupari religioase, ci ambitii josnice, patimi absurde, interese mes- 
‘chine ale unor foliticieni ingusti la minte si afaceristi cu suflet de tiara. 


Goana dupa profituri, setea de dominatie si isteria razboinica — 


care s-au toate razboaiele si de care sint stapiniti toti agresorii — 
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nu pot fi aprobate de nici un popor, de nici o religie, de nici o morala, 
de nici un om de buna credinta. Ele sint rezultatyl haosului economic. 
din lumea condusd de adoratorii vitelului de aur, sint expresia dezechili- 
brului politic -din tarile cu orinduirji sociale nedrepte, sint roadele 


_ ~abjecte si veninoase ale unei false civilizatii. Nici o exhibitie retorica, 
filozoficd sau religioas4 nu va izbuti sd impace vreodata nazuintele reli- 
_ gioase si morale ale credinciosilor, cu razboaiele de cucerire si jaf puse- 


Ja cale de imperialisti, cu pregadtirea agresiunii impotriva popoarelor- 


_ dornice de pace, cu inrobirea tarilor lipsite de aparare, cu experimentarea 


armelor termo-nucleare, cu respingerea propunerilor de dezarmare, cw. 


torpilarea incercarilor de a se ajunge la slabirea tensiunii 
cu subminarea premeditata a pacii. | 


lata pentru ce toti credinciosii de pe glob sint datori sa se comport: . 
ca fii ai aceluiasi Parinte ceresc, intarind frontul celor ce lupta pentru» 


-Tealizarea dezarmarii generale si pentru promovarea principiilor coexis- 
_tentei pasnice si opunind invrajbitorilor de noroade, pe alte 
wile, aceea a carer a razboiului. 


"Diao. prof. NICOLAESCU 
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NOTE SI COMENTARII 


In acest an se implinesc o suta de ani de cind a inceput ‘Rattindircs Ortodoxiei 


in indepartata Japonie. Cu acest prilej, «Revista Patriarhici din Moscova» (nr..7/1960) apu- - 
_blicat un insemnat articol, semnat de a A. Kazem-Bek, in care ne infatiseaza personalitatea 


si opera primului arhiepiscop al Japoniei, sub titlul : : «Apostolul Japoniei, Arhiepiscopul 
Nicolae (Kasatkin)». Redaém in paginile care urmeaz4 cele mai de seama aspecte, dupa 
acest studiu, din viata si activitatea Arhiepiscopului_ Nicolae si a colaboratorilor sai 
‘apropiati. 
| Autorul arata ca St. Sinod al Bisericii Ruse a numit, la 8 iunie 1860, la Hako- 
data, — cel mai nordic port de pe insula Hokaido —, ca misionar, pe findrul Ivan 
_ Dimitrievici Kasatkin, in -virsté de 23 de ani, care terminase atunci cursurile Academiei 
_ duhovnicesti din S$. Petersburg, si primise monahismul si cinul sfintit al preotiei. O juma- 
tate de veac de activitate apostolica a facut ca numele lui sa devina de neuitat si. sfint 
’ pentru japonezii ortodocsi. La 30 iunie 1910, cind se imiplineau 50 de ani de rodnica 
activitate misionaré, Academia duhovniceascé din S. Petersburg, in adresa de felicitare 
jubiliara, il mumea «cel mai ales intre cei alesi», aratind ca el era membru de onoare 
al Academiei, ales cu 20 de ani in urma. Ivan Dimitrievici Kasatkin s-a nascut in fami- 
lia modesta a unui diacon, la 1 august 1836, in satul Bereza din guvernamintul Smo- 
lensk. Orfan de mama la virsta de cinci ani, a avut o copildrie grea, tatal sau fiind 


| be: bolnav. Din cauza aceasta copilul Vania Kasatkin a trebuit sd strabata pe jos dis- 
| n 


fanta de 150 de verste ca sa ajunga la seminarul: din capitala guverndmintului, la 
Smolensk. Terminind in mod strlucit seminarul im anul 1856, a fost trimis bursier la 
- Academia duhovniceascé din S. Petersburg. Absotvind. Academia, datorita pretuirii pe 

care a cistigat-o, prin seriozitatea purtarii si studiilor sale, din partea rectorului. 


Nektarie si a mitropolitului Isidor, cererea lui de a pieca misionar «in tara «soarelui - 
rasare» a fost satisfacuta si astfel, la inceputul lui iulie 1860, el pleca din Petersburg is 
in Japonia. A trebuit sa strabata aproape 10.000 de km de-a curmezisul Urata, Si 


{ntregii Siberii, raminind sa ierneze 1a Nikolaevsk pe Amur. 


Aici, la Nikolaevsk, avea sa se intilneasca el cu un alt misionar seama ab 


Bisericii. Ortodoxe Ruse, anume cu arhiepiscopul Inokentie (Veniamin) de Kamciatka, 
Kurile si Aleut, care.—- dupa incetarea din viata a mitropolitului Filaret (1867) — @ 
devenit mitropolit de Moscova si Kolomna. La Hakodata, Parintele Nicolae Kasatkin. 
-~- @junse aproape dupa un an de la plecarea sa din Petersburg, la 2 iunie .1861. :Timpul 

pe care ieromonahul Nicolae l-a petrecut la Nikolaevsk si intilnirea cu arhiepiscopul 


Inokentie i-au fost. de-mare folos; personalitatea si experienta Prea Sfintitului 


(cu 40 de ani mai in virsta), au exercitat o mare influenfa asupra sa. 
De la -Prea Sfintitul Inokentie a invatat tindrul misionar Nicolae. ca. prima sa 
sarcind este nu numai de a lua cunostin{a de limba locala, ci si de a si-o insusi in mod: 


desavirsit. A doua sareind, si mai grea, la care el se gindise, de altiel, in timpub. 
lungii sale calatorii, era aceea a traducerii carfilor Sfintei Scripturi, in primul loc a — 


Evangheliei, si apoi a carfilor de morala, in limba japonezd. In sfirsit-trebuiau infiintate 
scoli. Prea Inokentie a aparut in ochii tindrului ieromonah Nicolae ca un ab 


Cu privire la introducerea Ortodoxiei in Japonia 
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| doilea Stefan al Permului. Traind pe insula. Unalaska din arhipelagul Aleutinelor, el 


mergea din insula in insula, cu o barca din piele de foca, gi studiind limba bastinasilor, 
el alcdtui un dictionar si o gramatica a limbii lor; scrise pentru ei, in limba aleuta — 
cartea devenitaé celebra: «Aradtarea cailor spre imparatia cerurilor». leromonahul Nicolae 
fnvata de la arhiepiscopul Inokentie necesitatea de a ajuta pe noii pastorifi si in nevoile 


lor materiale si culturale, cu sfaturi despre higiend, sanatate, lupta impotriva bolilor, — | 
precum gi invadtarea diferitelor meserii. El fnsusi a lucrat la ridicarea de biserici, la 
“pregatirea iconostaselor, a prestolurilor, la zugravirea icoanelor etc. leromonahul Nicolae 


a invatat inca de la P.S. Inokentie s4 nu piarda curajul in fafa marilor pace pe care a 
le va intimpina in lucrarea sa, printre oameni straini, cu moravuri gi obiceiuri strdine. 
Despre aceasta perioada de la inceputul activitatii sale misionare, el spunea mai tirziu, 


cind ajunsese arhiepiscop: «Sosind in Japonia, eu incepui sa invat limba locala cu toata 


puterea mea», pentru care mi-a trebuit «multa vreme si mult&é muncd». Intrucit- nu 
existau manuale, i-au trebuit opt ani de munca incordata, perseverent4, rabdatoare. El a 
trebuit studieze vechea literatura japoneza, folclorul japonez, istoria religiilor japo- 
neze si istoria filozofiei japoneze; a vizitat adundrile pentru rugdaciune ale sintoistilor 
‘si. budistilor, a ascultat predicile lor. Interesul pentru vechea culfura japoneza a 
monahului rus a inceput sa fie apreciat cu simpatie de catre localnici. Presa japoneza 
‘sscria despre el ca despre omul care cunostea Japonia si cultura ei mai bine decit multi 


-‘japonezi. Cunoscind in mod desavirsit atit limba literard cit gi cea populara, predicile 
_ sale devenira in curind celebre in intreaga Japonie, si astfel rolul sau in rdspindirea 
«Ortodoxiei in Japonia a devenit primordial. 


Paralel cu aceasta munca de pregdatire prealabila pentru opera ~sa misionara, 
ierom. Nicolae cauta colaboratori dintre localnici. La trei ani dupa sosirea sa in 
Hakodata, el scria mitropolitului Isidor (Nikolski): «Vine la mine un preot al vechii 
religii japoneze, ca s& invefe credinta noastra.. Dacé el va persevera sau nu va fi 
<omorit (pentru primirea crestinismului era pedeapsa cu moartea), de Ja el se poate 
-astepta mult». Era vorba despre protoiereul Pavel Savabe, care a devenit apoi ajutorul 
arhiepiscopului Nicolae. Convertirea preotului Savabe nu a fost usoara. La inceput, el 
-se ardta dusmanos fata de misionarul ortodox, cu care se intilnea la consulul rus, unde 
preotul japonez venea pentru a da lectii de scrimna fiului consulului. Treptat, treptat, as- — 
cultind invatatura crestina propovaduita de P.S. Nicolae, el. ramase impresionat si incerca 
$4 traducd in limba japoneza invataturile crestine. In scrisoarea de la 20 aprilie 1865, 


| PS. Nicolge scria: «Preotul japonez asteapta cu nerdbdare botezul. El este un om 
_ -cultivat, infelept, bun vorbitor si devotat crestinismului cu tot sufletul. Ultimul scop al 


vietii lui este de a sluji la raspindirea crestinismului in patria sa». Grija Prea Sfintitului 


‘Nicolae era acum de a-! ocroti in fata primejdiei care-l1 ameninta, mai ales dupa pri-~ 
- mirea botezului, cind, si-a luat si numele de Pavel. Cind crestinismul a devenit liber — 
~ “$n Japonia, soarta lui Pawel Savabe si a vraciului convertit de el, Sakai (care a primit — 
_-mumeéle-crestin de Ioan) s-a schimbat radical. In anul 1875, ei au primit cinul sfintit 
-al preotiei. In anul 1907, protoiereul Pavel Savabe, ajuns acum la bdatrinete, a luat 


cuvintul in catedrala din Tokio, chemind pe~ numerosii preoti japonezi sd-si aminteasca 


_ «de cuvintele lui Hristos: «Mergeti! Eu va trimit ca pe nigte miei intre lupi..». Credin- 


-ciosii ortodocsi japonezi cinstesc amintirea protoiereilor Savabe si Sakai ca pe a celor 


 edintii p&stori iesiti din rindurile poporului japonez. Fiind cei mai apropiati colaboratori 


“$i prieteni ai arhiepiscopului Neolae, inca din primii ani ai activita{ii lui misionare, ei 


au intrat in istoria Bisericii Ortodoxe Japoneze ca iumnatori $i apostoli. 


In acest mod, arniepiscopul Nicdlae a cautat s4 cistige mai intii dragostea si 


*inerederea maseior, si apoi propovadduiasea Cuvintui lui Dumnezen, El scria in jur- 


nalil sau: «Aici trebuie intima, facultatea de a fi patruns de nevoile aproapelui, de a 


amaraciunile $i bucuriile apropelui intocmai ca pe alte tale». Toti cei care l-au 


-cunoscut in decursul unei jumatati de veac de apostolat, crestini si necrestini, au remarcat 
eomenia, milostivirea si rabdarea de care el era p&atruns in raporturile cu oamenii. La 


implinirea a cincizeci de ani de activitate misionara, urmasul sau, episcopul Serghie, 


“spunea: «Daca nu ar fi sosit aici parintele Nicolae, nu ar fi existat Biserica Ortodoxa 
Japoneza». Vointa si hotdrirea se uneau cu sensibilitatea si tactul personalitatii sale. 


_ SPredicile sale nu avut niciodata caracter polemic sau de lupta si acuzare, el nu a jignit 
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ORTODOXIA 


_ficiodata sentimentele religioase ale celor de alta credinta, ceea ce a contribuit ca el 
“$4 se imprieteneascd cu multi preoti budisti. In decursul primilor opt ani, activitatea sa 
amisionara s-a desf{asurat in conditii materiale foarte grele, dupa cum el fnsusi povesteste. 
In anul 1869, el intreprinde o cdlatorie in Petersburg pentru a raporta Sinodului rezul- 
tatele lucrarii sale pregatitoare si pentru a cere ajutorul de care avea nevoie. El era 
runicul slujitor al Bisericii Oriodoxe din Japonia. Sfintul Sinod a luat hotdrirea de a 
organiza Misiunea din Japonia, in frunte cu parintele Nicolae Kasatkin, cu sectii la Tokio, 
Kioto, Nagasaki $i Hakodata; s-a hotarit s4 se completeze misiunea cu inca trei iero- 


-monahi, atribuindu-i-se ¢i suma modesta de 6000 de ruble pe an. Misiunea era supus# 
Petersburg, pe 


<episcopului de Kameiatka. Intorcindu-se in Japonia, el duse cu el, din 
-preotul Grigorie Vorontov, candidat in teologie de la Academia duwhovniceasc4 din Kazan, 
-dar acesta, imbolnavindu-se curind dupa sosire, trebui sa se reintoarcd in patrie. Parintele 
Nicolae astepta un nou colaborator timp de doi ani. In schimb, la reintoarcere,. afla 
a ucenicul sau, Pavel Savabe, izbutise s4 adune la Sendae, in acest mare oras. por- 


tuar ce se afla la 300 de km de Hakodata, un grup de tineri neofiti, dintre care apoi 


$-au recrutat renumitii preoti ortodocsi japonezi: Matei Kaceta, Petre Sasagava, lacob 
Cu acesti adepti insuflefiti s-a format prima gcoala de catehizare din Hakodata. 
‘In anul 1911, arhiepiscopu! Nicolae spunea: «Dupad cum in Biserica primara propovadu- 
_ Srea invaf{aturii lui Hristos era orala, tot asa este si la noi. In sprijinul predicatorilor 
-$-a alcatuit apoi grupul de traducdtori, printre care s-a distins invatatul Savva Horie; 
astiel, s-a realizat o insemnata literatura teologicd, s-au putut tipdri si reviste in limba 


JjJaponeza. Aceste reviste se intitulau: «Vestitorul Ortodox» (Seikeo Simpoo), «Convor- — 
. Sbirea Ortodoxa4» (Seikeo Eova), «Modeéstia» (Uraniski), «Marea duhovniceascd» (Sin- 
Kai). Redactarea acestor organe a pastrat-o personal arhiepiscopul Nicolae de-a lungul 


ultumilor 30 de ani ai vietii sale, consacrind zilnic patru ore. acestei lucrari, 
| In anul 1872 fu trimis din Rusia, ca ajutor, ieromonahu! Anatolie Trihai, care ter- 
-minase Academia duhovniceascA din Kiev. Atunci pdrintele Nicolae pe Ana- 


-dolie cu trei catehizatori ‘in Hakodata,; si plecd la Tokio, unde instala centrul Misiunii 
Duhovnicesti Ruse. In 1875, episcopul de -Kameciatka a sfintit pe primul preot ortodox 


japonez, Pavel Savabe. In 1878 misiunea avea 6 preoti, 27 de catehizatori si 50 de 
-atehizatori ajutori. Arhimandritul Nicolae se adresa Sinodului din Petersburg cu 
--rugamintea de a trimite in fruntea Misiunii un episcop. Sinodul a fost de acord, dar 


d-a intrebat daca consimte sa ramina el insusi in aceasta calitate. «Daca nu poate fi 


-trimis din Rusia un episcop, consimt», raspunse el. Astfei, el trebui. s4 plece iarasi in 


Rusia, si aceasta a fost ultima sa calatorie; la 30 martie 1880 el fu sfintit ca episcop — 


de Revel, vicar al eparhiei de Riga si insadrcinat mai departe cu conducerea Misiunii 
“Ortodoxe din Japonia. | 


Intorcindu-se in Japonia, ‘fintemeie un seminar, fin care obiectele se predau in 


limba japoneza; el insusi preda Teologia Dogmatica. De asemenea el a infiintat—si 


-gcoli ortodoxe de fete in Tokio si Kioto. Pind la sfirsitul vietii sale, au absolvit semi- 


narul 78 de japonezi si 11 rusi. | 


Una dintre cele mai de seama realizadri ale Misiunii “a fost ridicarea catedralei 


wortodoxe: «Invierea» din Tokio. Lia 24 februarie 1891 a avut loc sfintirea solemnad 2 aces-. ~ 


tei catedrale din centrul orasului Tokio, cu participarea a 16 preofi si 4000 de credin- 


-ciosi, veniti din toate colturile Japoniei. Constructia era monumentala. Sfintul Sinod 


_ Chotari ridicarea episcopului ‘Nicolae la rangul de arhiepiscop, cu titulatura de «al Ja- 


poniei». La jubileul sau de 50 de ani de activitate, Misiunea era alcatuita din do: | 


«episcopi (el si. vicarul sau, episcopul Serghie de Kioto), un preot rus (Pr. Nicolae Kuz- 
-min din Sahalinul de Sud), un diacon rus (Dimitrie Livovski din Tokio) ; ceilalti erau 
toti japonezi: 34 de preoti, 7 diaconi (dintre ei un ierodiacon), 3 ipodiaconi, 112 cate- 
hizatori $i 9 profesori de muzica. Numarul celor botezati-in ultimii ani de viata ai arhi- 
vepiscopului Nicolae a fost: in 1907, 838; in 1908, 8€8; in 1909, 1120; in 1910, 1029; in 
1911, 1009. Numdrul total al japonezilor ortodocsi a ajuns la 34.000. Autorul articolulu, pen- 
“tru a caracteriza mai bine marea opera realizata de arhiepiscopul Nicolae in misiunea !ui de 
erestinare a Japoniei, araté cA la jubileul au participat doi ministri ca reprezentant 
_ ai guvernului japonez. Guvernatorul orasului Tokio spunea: «Mi se pare ca marile 
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servicii pe care slavitul invatator Nicolae le- -a adus statului nostru nu se méarginesc numa? 
la succesele misionarismului, cieconstau si in aceea ca el-+a contribuit la dezvoltarez-. 
civilizatiei in tara . noastra. De aceea respectuos aduc laudele cuvenite meritelor pe care 
slavitul invatator le-a cistigat atit in fata lumii si umanitatii»cit si fata de statui nostru»— 

La 3 februarie 1912, apostolul Ortodoxiei din Japonia a incetat din viata. Urmasul 
sau, Prea Sfintitul Serghie spunea in. raportul cdtre Sfintul Sinod al Bisericii Ruse: 
«Tot ceea ce este bun in Biserica din Japonia, pind la ultimul crestin din biserici, pina 


la ultima caramida din constructii, pind la ultima litera din traducerile cartilor biseri- 
cesti, este opera mintii lui luminate de crestinism,} inimii $i -puternicii 


care l-au facut vasul ales al harului lui Hristos». 

Istoricul anglicanismului tn Japonia |-a numit pe arhiepiscopul Nicolae «cel mai: 
de seama misionar crestin din veacul XIX», iar John P. Mott, fruntasul protestant de: 
mate autoritate din prima jumatate a veacului nostru, spunea c4 este fericit cA a avut 


parte sa intilneascd pe un. adevdrat apostol al lui Hristos, in. -persoana arhiepiscopuluk 


Japoniei, Nicolae, pe care l-a cunoscut de aproape. .- 1 
Am vazut ca Pr. Grigorie Vorontov, pe care LPS. Nicolae l-a adus in Japonia 
in anul 1870, imbolnavindu- “Se, S-a reintors curind in Rusia. leromonahul Ana- 


_tolie (Tihai) — unul dintre cei trei colaboratori mai de seama ai episcopului Nico- 
Jae — aducrat timp de 21 de ani in Japonia, pind la incetarea sa-din viata. Conducatorul 


Misiunii ortodoxe ruse din Japonia a ales pe acest monah blind si activ, care dupa ce 
statuse putin timp la Athos, reintors in patrie a terminat cursurile Academiei duhovnicesti 
din Kiev. Anatolie Tihai (ca+mirean. Alexandru), s-a nascut in anul 1838 in orasul. 
Hotin. Centrul activitatii acestuia. a fost la inceput Hakodata, in nordul farii, in insula 
Hokaido. Activitatea sa a fost rodnica de la inceput, cu toate c4 a fost inaugurata in. 


fmprejurari tulburi, de persecutii impotriva crestinilor, cind catehizatorii erau arestati si 
_ tipografia misiunii, inchis4.. Meritul deosebit al ierom. Anatolie consta in grija pe care ef 
a purtat-o scolilor. El a deschis o scoala crestina elementara in Hakodata, insarcinind 
pe un catehizator japonez cu supravegherea ei. Ierom. Anatolie a incetat din viata in. 
anul 1893. Pe o mare cruce agsezata Jing catedrala din Tokio este sapata 
eu date din viata arhimandritului-misionar Anatolie Tihai. 


Nu ¢u mult inainte de incetaréa din viaté a_arhimandritului Anatolie, s-a ter-— 


-minat si prima perioada de activitate in Japonia a unui alt colaborator de seama ‘al 
episcopulur Nicolae: — ieromonahul Serghie (Stragorodski), viitorul patriarh al Mosco- 
vei si infegii Rusij. leromonahul Serghie fusese proclamat de Consiliul Academiei 


duhovnicesti din Petrograd, candidat in teologie, la 9 iunie 1890. El trebuia s4 ramina- 


ca bursier al~Academiei pentru a-si lucra disertatia de magistru. Dar Ja 11 iunie el a 
cerut) rectorului Academiei duhovnicesti sa fie répartizat in misiunea din -Japonia. Im- 


preund cu ieromonahul Serghie Stragorodski a inaintat cerere si ieromonahul Arsenie 
(Timofeev), absolvent al: Academiei din Petersburg. Sinodul aprobat cererile: si, 
augtist 1890, tinerii ieromonahi au plecat din Odesa spre Orientul Indepartat; la 20° 
octombrie au ajuns la Tokio. leromonahul Serghie incepu indata sa studieze limba- 
japoneza. In ianuarie 1891, Prea Sfintitul Nicolae a numit pe ieromonahul Serghie Stra-— 
gorodski in Kioto, vechea capitala a Japoniei, care pe atunci era inca cenirul vietii reli- 
si culturale. In Kioto exista o biserica ortodoxa cu un catehizator. Ieromonahul- 

rghie deveni parohul bisericii din Kioto. In toamna anului 1891, ieromonahul Serghie 
a fost transferat la Tokio, incredintindu-i-se predarea Teologiei Dogmatice in seminarul | 
duhovnicese. In primavara anului 1893, el primi numirea de docent la Academia .duhov- — 


‘Miceasc4 din Petersburg, la catedra de Sfinta Scriptura a Vechiului Testament. 


A doua perioada de activitate a ierom. Serghie din Japonia : ‘dureaz4 din 1897 


pind in 1899, de data aceasta cu rang de arhimandrit, dupa ce fusese inspector al Aca- 


demiei duhovnicesti din Moscova, paroh al bDisericii consulare ruse din Atena, si dup@ 


tsi sustinuse teza de magisteriu cu subiectul: «Invatatura ortodoxa despre mintuire». 


In anul 1897 s-a publicat lucrarea sa: «In Orientul Indepartat» (Scrisorile unui misio- 


. nar in Japonia). Izbutind s4 convinga si s4 inflacdreze de dorinta de a activa in Japonia-. 


si pe un absolvent al Academiei duhovnicesti din Moscova, anume pe ieromonahu! Andro- 


nik (Nikolski), ei plecaré impreuna prin Atena, Roma, Paris, peste Oceanul Atlantic,.. 


continentul american, Oceanu! Pacific, $i ajunsera la Yokohama si Tokio, Craciun 
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~Aceasta noua perioadé de, activitate a Serghie a dae pind in anul 
1899, cind — fiind numit rector al seminarului duhovnicese din Petersburg —, el se des- 
parti pentru totdeauna de Japonia. Dupa doi ani , arhim. Serghie deveni episcop de 
_Tamburg si recior al Academiei duhovnicesti din Petersburg, dupa sase .ani arhi- | 
w@piscop al Finlandei, dupa optsprezece ani mitropolit al Nijgorodului, dupa doua- 
zeci gi sase de ani loctiitor patriarhal dupa Patruzect trei de ani, patriarh 
al. Bisericii Ortodoxe Ruse. _ 

plecarea arhimandritului Serghie spre patrie, in sau de ajutor al ‘Mi- 
siunii ortodoxe din Japonia a fost numit ierom. Andronic, care-curind a fost ridicat la rang 
.de arhimandrit, si apoi de de Dar imbolnavindu- “$8, el se. intoarse 
-acelasi an in patrie. 

Urmarile razboiului ruso-japonez au fost grele pentru Biserica Ortodoxa din Japo- 
fia. Arhiepiscopul Nicolae, in virst{ de 68 de ani, era preocupat de prega&tirea unuj suc- 
cesor in stare sa ducd mai departe. lucrarea ‘inceputa de rdspindire a Ortodoxiei in 
Japonia. El scria catre Sinod« «Eu sint un misionar in virsté de 68 de ani, gi este 


vremea ma gindese la un inlocuitor al meu, aici. Pentru tindra Bisericd. Ortodoxd din 
_ Japonia nu va fi de nici un folos, dacA dup& moartea mea va fi trimis aici un om care 


mu gtie limba, nici istoria, nici caracterul oamenilor, nici obiceiurile tarii. Este de trebu- | 
inta s4 se trimita aici un misionar de nadejde». Arhipadstorul prevazdtor a asteptat cinci— 
ani, pind cind, in anul 1908, fu instiintat cA rectorul Academiei duhovnicesti din. Peters- 
“burg, episcopul Serghie (Tihomirov) solicité aceasta misiune, de ajutor al arhiepisco- 


ot 


-pului Nicolae. Episcopul Serghie Fihomiray. era CU 39 de ani mai tindr decit arhiepiscopul 


Nicolae K asatkin. 


. Episcopul Serghie a sosit in ian in vara anului 1908. Dupa indrumérile arhi- 
“episcopului Nicolae, el incepu studieze limba japoneza, pentru a -putea predica gi 
 sluji in limba indigend. Devenind episcop al Japoniei, dupa incetarea din viata a arhi- 
episcopului Nicolae, Prea Sfintitul Serghie a continuat traditia intemeiata de predece- 
sorul sau. In anul 1921, Sanctitatea Sa Patriarhul Tihon il ridica in rang de arhiepiscop. 
In anul 1923 se intimpld marele cutremur care distruse o mare parte din Tokio si 
“Yokohama. Atunci fu distrus4 si catedrala din Tokio. La stdruintele Prea Sfintitului Ser- 
‘ghie, credinciosii ortodocsi japonezi adunard mijloacele trebuitoare pentru ridicarea 
unei catedrale si mai méarete decit cea distrusé. Arhiepiscopul Serghie spunea la sfin- 
‘Airea solemna a noii catedrale: «Restaurarea catedralei constituie un triumf al cregtinis- 
-mului intr’o tara pagina». In anul 1931, loctiitorul patriarhal gi Sfintul Sinod al Bise- 
ricii Ortodoxe Ruse il ridicd pe arhiepiscopul Serghie la rang de mitropolit. Dar in anul 
1940 aparu in Japonia legea de «nationalizare a bisericilor gsi asociatiilor bisericesti 


japoneze», care. prevedea ca organizatiile religioase trebuiau sa fie inregistrate la minis- © 


terul culturii, pentru a se putea bucura de dreptul de persoana juridica. Inregistrarea 
“ins& nu se acorda decit organizatiilor religioase in fruntea carora se aflau japonezi- 
Atunci mitropolitul Serghie binecuvinté !a conmducerea Bisericii Japoneze pe candidatul 
Gn teologie de la Academia duhovniceasc4 din Petersburg, Arsenie Ivasava, de nafiona- 
litate japonez. Dar ortodocsii din Japonia au fost nemultumiti de aceasta schimbare si, 


Ja Sinodul din 1941, l-au fndepartat de la conducerea bisericeasca. Guvernul japonez 


“fns4 staruia asupra nationalizarii. Incepu o epocd tulbure.in viata Bisericii din Japonia. 
‘Dupa terminarea celui de al doilea razboi mondial veni ocupatia americana; incep sa 


«se trimité arhierei din America: Veniamin (Basaligu), apoi Irineu (Bekis). Mitropolitul ' 


Serghie a avut mulfumirea s4 vada restabilirea Patriarhatului in Biserica Rusa. In 1945 - 
el scria: «M& bucur de convocarea Sinodului pentru alegerea patriarhului... Dac as 
_avea drept de alegatof, ag vota... Loctiitorul patriarhal Alexei, Mitropolitul Leningra- 
Aiului si Novgorodului este cel mai vrednic a fi patriarh». In acelasi an, 1945, el incet& — 
din. viata, in virsta de 75 de ani, dupa 50 de ani de slujire in cin sfinfit. Astfel, urmagul- 
-apostolului Japoniei s-a aratat vrednic continuator al operei lui. . 
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mare laptétor pentru pace : Pref. Hang 
Joachim Ivandt din R. F. G. 


Profesorul L. P. Pariiski de la Academia duhovniceasca din Leningrad, 
«Revista Patriarhiei din Moscova (nr. 7/1960) personalitatea cunoscutului luptator pentru 


| “pace, care a fost prof. Ivaridt, si care a incetat din via{a la inceputul lunii mai 1960. 


Profesorul Ivandt s-a nascut in Silezia, in familia unui pastor. El a fost membrwe 
al Sinodului Bisericii Evanghelice din Germania, membru al Conferintei Evanghelice: 


gi al altor institutii bisericesti din Germania Occidentala. Autorul araté ca prof. Ivandt — 


a facut parte din rindul acelor pastori care aut vazut ca politica anticrestina a lui Hitler 
duce tara si poporul german la pieire. Ca un adevarat patriot si crestin plin de rivna, 


fn predi¢ile sale el a condamnat fascismul si politica de ura impotriva.omului, a nazis- 
mului. Autoritatile hitleriste expulzat la Dortmundt, unde el a devenit, din “anul 1938, 


pastorul comunitatii Sfinta Maria, si unde a ramas pina la sfirsitul razboiului. In noiem-- 
brie 1938 el a fost arestat si tinut in inchisoare pind in martie 1939. Seminarul de pre-— 
dicatori infiintat de el la Dortmundt a fost inchis; totusi a functionat un timp in ilega~ 


Kitate. Dupa prabusirea hitlerismulpi, el a fost chemat ca profesor°de Teologia Sistematica 


la Universitatea din Gottingen, iar din anul a ca: la Facultatea 
de teologie a Universitatii din Bonn. 


In cuvintarile sale, profesorul Ivandt a dezvoltat ideea 
german, $i cu deosebire a clerului german, pentru i Cnifea celui de al doilea razboi 


_. mondial. Aceste idei si-au gasit expresie in declaratia de la Stuttgart din 1945, care 
- cuprindea recunoasterea vinii si raspunderii Germaniei pentru razboiul mondial. Aceast& 


declaratie a fost semnata si de alti al Bisericii Germane, ca pasto~ 
rul NiemOller si altti. 


-Cind a inceput miscarea apararea pacii, prof. Ivandt S-a ridi¢at in primele: 


rinduri ale luptdtorilor peniru salvarea omenirii de ororile unui rdzboi atomic. In cuvin- 


tarile sale, el a condamnat politica ‘de remilitarizare si a insuflat ideea cd datoria slintes 


-a fiec4rui cresiin este de a apara pacea, si a ardtat ca pentru atingerea_ acestui scop, un 


mare folos poate aduce colaborarea Bisericii Evanghelice Germane $i Bisericii Ortodoxe. a 


Ruse, a carei activitate in acest domenitt este bine cunoscutd. 


Prof. Ivandt a fost unu! dintre _inifiatorii organizarii ealatoriilor in. Uniunea So- 


vielica a unor delegatii bisericesti, pentru a lua cunostinta la fata locului de viata Bisericit - | 


Ortodoxe Ruse. In anii 1955 si 1958 a vizitat Uniunea Sovietica impreuna cu alti fruntasi 


ai Bisericilor germane, mergind la Moscova, Leningrad, Kiev gi Odesa, unde a fost 


pulernic impresionat de slujbelor si de rugaciunile fierbinti ale cre- 


-La 31 august 1955, in sala mitrimalitans din Lenigrad, in prezenta Mitropolitului 


B Grighrie, a clerului si a profesorilor Academiei duhovnicesti, prof. Ivandt a tinut cuvin- 
_tarea cu tema: «Caile de dezvoltare ale Dogmaticii protestante in decursul ultimului dece-— 


niu», incheind cu cuvintele: «Noi trebuie s4 unim oamenii pe baza principiilor pacii, 
dragostei si dreptatii, sA nazuim la unire cu toti cei care poarta numele lui Hristos». 

Despartindy-se de clerul din Leningrad, el. spunea: «Ni s-a dat posibilitatea_ sa vorbine 
crestineste cu crestinii din Rusia. Am spus tot ceea ce trebuia sA spunem — am cerut 


_ fertare. $i am dobindit-o. Intorcindu-ne in Germania, vom povesti aceasta. Orice unire tn 
_dragoste incepe cu iertarea jignirilor aduse de unul, altuia. Noi sintem crestini. Pe noi 
‘Me leagaé dragostea faj4 de Hristos, si acelasi scop: de a.slavi pe Domnul. In vremea 


noastra, a slavi pe Domnaul inseamna a lupta pentru pace, pentru sporiréa dragostei 
intre tofi oamenii». Patriarhul Moscovei si agg 9 Rusii, Sanctitatea Sa Alexei, a 
acordat. profesorului Ivandt Ordinul St. Vladimir, ca semn ‘pentru insemnata sa 


tate — apararea 


G 
662 
‘ 
ac 
| 
» 
the 
ao 
aay 
: 
te 
> 
¥ 
i) 
af 
J 
an 
> 
2, 
fix 
» 
SE 
sy 
; 
a 


663 


Prof. H. Ivandt a participat la conferintele internationale pe sues pacii, care 
au avut loc la Praga, in iunie 1958 si aprilie 1959, si Ja ‘gern’ pe Main, fn ‘ianuarie 
1959. Aflindu-se in primele rinduri ale apdardtorilor patii, el a pronuntat inflacarate 


cuvintéri pentru apararea pacii, chemind pe tofi crestinii lupte prin toate mijloacele 


impotriva amenin{arii unui razboi atomic. A luat parte activa la alcdtuirea rezolufiilor 
si hot&ririlor adoptate pentru apararea pacii. La sfirsitul lui martie 1960 a participat 


la gsedintele Comitetului de la Praga penitru congresului general crestin pentrv 


apdrarea 


La inmormintarea sa au luat pt numerosi reprezentanti ai Bisericii Evanghelice 
din Germania, rectorul Universitafii de la Bonn, reprezentanti ai guvernului Republicii 


- Federative Germane efc. In cuvintarile rostite s-a subliniat marele s4u merit pentre 
_ restabilirea contactului dintre crestinii din R&asarit si Apus, si datoria care revine urma— 


silor de a continua opera _jnceputa de prof. H. 
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Dintr-o. neatentie a servictului de corecturs al tpografiel Institutului 
Biblic si de Misiune Ortodoxi, la articolul ,Catolicismul si colonialismul*, pub- 
licat in revista ,Ortodoxia* nr. 2, aprilic-iunie 1960, pag, 318-326, a fost omisi 

urmatoarea noti, care exista in manuscrisul autorul ui de redactie, 

grafiei, spre imprimare: - | 


Vezi: Arnauld Jacques, Procesul colonialismulti, traduceére din limba 
de. I. Balus, Bucuresti, 1960, p. 135-151; Garaudy Roger, L’Eglise, le colonialisme et les 


| 
. mouvements d’independance nationale, in rev. «Cahiers du Commiunismen, no. 11/ 1959, 
p. 1029-1042». 


Numarul notei era indicat la sfirsitul titlului articolutu, care  trebuie, 
deci, citit astfel : ,Catolicismul si colonialismul ’ f 
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MANUSORISELE, CARTILE, COMUNICARILE OFICIALE ALE EPAR- 
HULOR, REVISTELE PERIODICE, ABONAMENTELE SI ORICE FEL 
_DE CORESPONDENTA PRIVITOARE LA REVISTA, SE TRIMIT PE 
~ ADRESA: EDITURA INSTUTULUI BIBLIC SI DE MISIUNE OR. 
TODOXA, STR. ANTIM, Nr. 29, RAIONUL N. BALCESCU, BUCU- 
RESTI, CU MENTIUNEA; PENTRU «ORTODOXIA» 
REVISTA PATRIARHIEI ROMINE 


MANUSCRISELE NEPUBLICATE NU SE RESTITUIE. CO- 
-LABORATORII SINT. RUGATI SA-S] PASTREZE COPIE 

DUPA -MANUSCRISELE PE CARE LE TRIMIT REDACTIB! 
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